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أولوجيا أرسطاطاليس 
ذكر رءوس المسائل التى وعد الحسكيم بالإبانة عنها فى كتاب « ألولوجيا » ۸ -۱۸ 
لیمر الأول : فى التق امن ع عي مت علي مني لمر مت مت مله هو ۲۱ 
کلام له پشبه رما فى التقس الک سم بت بت ۲۲ -ه؟ 
لیمر الشافی ده ی ی میم میم ی ی ها و 
لیم الاک اس ی ی ی ی ی ی ی ی ی نت هع سوه 
لیم الرابع : فى شرف عالم المقل ونه ننه دنه ع مس من بت بت که عا 
الیمر انحامس : فى ذكر الباری و انداعه ما أبدع ؛ وحال الأشياء عنده ۰۰۰ ٩۵‏ س۷۴ 
الميمر السادس : وهو القول فى الكوا کب ف لعل ی اعم مل ۷۵ تك 
اليمر السابع : فى التفس الشريقة ده منت ٠٠‏ منت ده عم I‏ 
الميمر الثامن : فى صفة النار يعم ی r‏ لعفي ملم ملي A QF‏ 
فى القوة والقميل م ال م ل مل ليا هه سبوا 
لیر التاسم : فى النفس الناطقة وأا لا نموت ... لل لل عل عمل لل OY‏ ۹ 
باب من النوادر یی ی ل ل PVA e ee‏ 
الیمر العاشر : فى العلة الأول والأشياء التى ابتدعت منها ۰۰۰ ۰.۰ ۰۰ ۰۰۰ ۱۳۹-۱۳۵ 


باب من النوادر میم ملم قعل e ean‏ ۳۲۰-۱۳۵ ۶ ۱ 


مد 
فى الانسان العقل والإنسان احسی one‏ لله أفرم ose oes‏ ری ۱ 
فى الم الق الت مت ی مت مت مت ملم ممه OA‏ ۱۹۵ 
مقتطفات لأفلوطين فى المر بية 
رسالة فى العالم الإلمى ( منسو بة إلى الفارابی ) مم ملم عملم من وا يرا 
نصوص متفرقة لأقاوطين اه مه لي منت مت ممم عم عر مر یه ۱۸۵ ۱۹۷ 
الفصول الأخيرة من « ما بعد الطبيعة » لعبد اللطیف البغدادی فى أثولوجيا ۲۵۰-۱۹۸ 
الواضم المتناظرة بين « ألولوجيا » و « تساعات أفلوطين» لل ملل الى وعم دهعم 
معجم بالمصطلحات العربية واليونانية الواردة فى « أثولوجيا > E oes oo oe‏ ۲۵۰ 
ممجم بالمصطلحات العربية واللاتينية الواردة فى « أثولوحيا » فل الل oss‏ لوعو سوس 
فهرس الأعلام وأسماء الكت ...ب ميت من عن مت لل ی ی عمج 


تصویبات وص‌احعات و موی نت مین موی موی مر قو لزنت و VOI — {O0‏ 


ما مب حظاً أفلوطين فى العام العر بى ! 

۱ لم يعرقه العرب بالاسم الصريح وهو أفلوطين أو أفاوطينوس - و إن أمكن استشفافه 
فى أثبات « أسماء فلاسفة طبيعيين » ( کا ورد فى الفهرست لابن الندم » ص ۳6۷ س‌۱۵ 
طبع مصر هکذا : فاوطینس) » ول‌کن دون أى إيضاح آخر ؛ بل عرفوه بكنية هی : « الشيخ 
اليوناتى » ؛ وكان أول من تنب إلى أن « الشيخ اليونانى » = أفاوطين هو هار بريك © 
فى تعليقاته على ترجته الألمانية لکتاب « الملل والنحل » للشهرستانى » ووافقه على هذا الرأى 
رینان ۳ مع شىء من التحفظ » ودیتریمی ° بغیر تردد ؛ وأخيراً روزنتال”* فى مقالات له 
فى محلة « أورينتاليا» Oriel‏ ( < ۲۱ ص ٤٦۱‏ — ص14۲ سنة ۱۹۵۲ ؛ < ۲۲ ص 
الاح ص ۸۰۰ ءا سنة ۱۹۵۳ و < ۲۵ ص ۲ ص55 » سنة۱۹۵۵) ؛ آما الذين ذ کروه 
من المؤرخين العرب هذا الاسم الوصنی « الشيخ اليونانى » فهم : و سلمان السحستانی فى 
کتاب « صوان الحكة » ( مخطوط المتحف البريطانى شرق ٩۰۳۳‏ ورقة ۲۸ ب و ۱۲۹) 
والشهرستایی فى « الملل والنحل » ( + ۳ ص ۷۲-- ص۷۷ بهامش « الفصل 6 لابن حزم ؛ 
القاهرة ۱۳۲۱ ) ؛ ومسکو به فى « جاو بدان رد » ( الحسكة الخالدة فى نشرتنا ص ۲۱۹ 
القاهرة سنة ١965‏ ) ؛ ثم خصوصاً فى مخطوط مجهول المؤلف ( برقم ۵۳۹ مارس شرق ی 
١‏ کسفورد) . ثم خلطوا مع ذلك آخباره كملوه صاحباً لذيوجانس الکلی ( « صوارتف 


Th. Haarbrücker : Religtonsparthein und Philosophenschulen, Ubers.v. ۱) 
Th. Haarbriicker, 2. Band, 5. 429, Halle ۱1 


(؟) 1.2 ,63 .م را enan : Averrots et 7 Averroisme. Paris‏ .أ 
Die Sogenarnte 1 heologie des Aristoteles Aus dem Arabischen Ubersetzt von (۳)‏ 


Fr. Dielerici, مک‎ X, Leipzig 1823. Fr. Rosenthal ' ارو قم‎ al-Yiûnûni and (£) 


the arabic Plotinus Source”, in Orientalia, Roma 1959, 5 D5. 


0( 
الحكة » ورقة ۲۸ سا ۲۹| ؛ « حاویدان خرد» ص 5١؟)‏ ول يذ كروا شيعا عن 
حياته » على الرغم من عادتهم فى التوسم فى الكايات والأخبار عن الحكاء الیونانیین . 

فر يكن يجبا أن تظل شخصية « لشیخ اليونالى » غامضة کل الغموض لا تكاد 
تبيزها فى أذهان العرب آدنی صوره : من هو وفى أى عصر عاش » و إلى أنةَ مدرسة 

وم مرن ناحية أخرى لم يعرفوا له كتاباً فیذ کروه . فكتابه « التساعات » 
'Ennêades |‏ د لخص مم تغيير فى القرتيب ونوسّم فى النص" اتبغاء الإيضاح -- منه 
أجزاء من « التساعات » الرابعة والخامسة والسادسة » وتألف من هذه اللخلاصة الممزوجة 
كتاب أطلق عليه اسم « أولوحیا أرس طاطاليس 6 . س ومن هذا يبدو أنه نسب إلى 
أرسطوطاليس » لا إلى صاحبه القیق أفلوطين ؛ کا انزع منه فصول أخرى أصبحت 
سم : رسالة فى العم الإلمى للفارابى » » أى أنه نسب إلى الفارایی » مع أنه فى اوقم 
مستخلص من « التساع » المامس من « تساعات » أفلوطين ؛ والشذرات الأخرى وضعت 
بام « الشيخ اليونانى » كا فى الشهرستانى وف الخطوط الجهول المؤلف ( ۰۳٩‏ مارش 
شرق بأ كسفورد ) 

وکل هذا زاد من خفاء معام أفلوطين » مع أن أثره فى الفسكر الاسلامی عامة لا يقل 
أبداً عن أثر أرسطوء بل بزيد عليه فى تشعبه : إذ شمل القلسفة والذاهب الدينية ذوات 
النزعات الروحية الغنوصية ء وتفلفل فى عائر المکر بن السامين طريقة لا شور كانت 
أععق نفوذاً من ذلك المذهب التطق الجاف الظاهرى الذ ى كان لأرسطوطالي © 

ولكن الباحثين الأور بيين مند النصف الثانى من القرن الماضى قد ولوا هذه النواجى 
الغامصه فى أفلوطين عند العرب بالإيضاح . 

١‏ - خاء هار بریکر"؟ ألا فاقترح أن تمد « الشيخ اليونانى » الوارد ذ كره 


س ۲۱۸ داس ۲۷۹ فى « مضيطة المعهد المصرى » , القاهرة سنة Paul Kraus : “Plolin ١5141١‏ 
chez les Arabes", ir Bulletin de l'Institut d' Egypte, t. ۰‏ 
؟) الى حم الات المى ضہ ن . 
) ( لجع اف » لوضع 0 


(۳) 
ونبذة عن مذهبه فى « الملل والنحل » للشهرستانى هو بعینه أفلوطين » مؤسس الأفلاطونية 
الحدثة . وكان ذلك سنة ۱۸۵۰ س سنة ۱۸۵۱ . 

؟ س وفى سنة ۱۸۵۱ جاء اشرو فقرر أن أفلوطين لا بد أن يكون قد 
العر بية . بيد أن رينان ( «اءن رشد» ص ٩۳‏ س ص ۹٤‏ ۰ تعليق ۲ ط ۲ بارس ١كم1ا؛‏ 
والطبعة الأولى سنة ۱۸۵۲) شك فى هذا الس بعض الشك قائلاً «إن لدينا أدق المعلومات 
عن اللفی اليونانيين الذين ترجموا إلى هذه اللغة ( العر بية ) » وليس من بيهم أفلوطين . 
وهار بریکر ( ترج الشهرستانى » <؟ ص ۱۹۲ ء ص 4۳4 ) بظن أن المؤاف الذی 
بسميه الشهرستانى باسم « الشيخ اليونانى » ليس شخصا آخر غير أفوطين . ولكن با 
ما کان صاحب هذا الاسم » من الیقینی أن الشپرستانی ل يعرفه إلا عن طر يق مقتطفات 
تاقصه حداً «. ۱ ۱ 

م تم جاء س . مُنك فى دراساته التى نشرت باریس سنة ۱۸۵۷ بعنوان 
» أمشاج من الفلسقة المهودية والعر بية » ( ص ۲:۸ ل ص ۹ ) فتناول كتاب 
« ألولوجيا » فى شىء من التفصيل لأول صية » و بنظرة نافذة أثارت كوامن المك کل التی 
ينطوى عامها . وهذا نورد طرفاً ما قاله فى هذا الصدد : 


0 م ع صم ٠.‏ 8 5 5 ا 
« حفظ لنا التراث العر بى آنرا وردت فيه فاسفة الإسكندر به » وخصوصا فلسفة 


ع ۱ ۰ ۱ 0 ۳ 4 ماه 
أذاوطين 3 بتفصيللات عديدة : ومد فيه احيانا فقرات اخدت نصا من و الاعات » . 
وهدا الاتر هو الكتاب المشهور » تولو حا 4 المنسوب إل أرسطوطائيس 3 ودد طبع لأول 


مخ فى مستهل القرن السادس عشر فى رحة لاتينية قامت على ترحمة عر بية ترحم إلى 
كا 


القرن التاسم”") . وهاحن نورد هنا فقرات من هذا الكتاب وف" للترحمة اللاتينية والنص 
(۱) م تار ۶ نقدی لدرسةه الاسكتدربة > ۳ ۱۰۰ Et. ۷20۳۵۲۵۱۱۸6۱ ai i;‏ 
1و1 4ض[ vols. Paris‏ 3 ۵۵ 'ل ناوعط نا Histoire critique de‏ 

(؟) فى الماش التعايقالنانى: طهرت الترجة اللاتينية وروم سنه ۱6۱۹ و ححم رم ۽ تحت وان 
philosophia‏ 2۷۲۱۹۲۲۷ و Arislultelis‏ یام ۵ ۱۱0۵ Saptent.scimt‏ 
cusligalissime ۵ ۵‏ روا noviler repertu rt en‏ رکه secundum‏ 


وقد أعاد طبعها Patrizio‏ یاو اخ موسوم اسم untversis philosophia‏ عل Nora‏ وهبت مر هد ملم 


ا 


5 5 ' ۰ 5 0 1 ۰ | ۳ ع 9 
عن اله و مباشرة . واندی‌حدت هو ان Franciscus Roseus‏ من رانا ۵ و <> ق دمشق لاص = 


۱ 3 

العربى مماء وهذا النص الم بى خطوط تى المكتبة الأمبراطورية ( المكتبة الأهلية 

بباريس فما بعد ) > وهذا النص العربى مختلف اختلافاً بين عن النص العربى الذى على 
أساسه قامت الترجمة اللاتينية » . ومن کلام »نك هذا يتبين : 

(1) أن هکان أول مرن تنبه إلى أن كتاب « أثولوجيا أرسطاطاليس » بتضمن 
« قرات بنصها » من « ساعات » أفلوطين . ولو أنه دفم البحث فى هذا الباب لا نتعى 
إلى ما سینتهی إليه قالنتين روزه فى سنه ۱۸۸۳ وستتحدث عن هذا بعد قليل - من 
بیان أن الكتا ب كله متنزع من « تساعات » أفلوطين » وليس فقط بضم « فقرات » . 
ولكن فضله لا يتكر على كل حال فى هذه الإشارة الموجّهة 


0 و 
5 أنه کان أول من تتبّه إلى وجود خلاف « محسوس حدا ) 56051016۳60۳ très‏ 


ح العر رضدا الکاب ۲ فکلف‌مو سی رو باس أو أر واس 8709038 08 Moîse Rovas‏ - وهو طديب مو دی 
من قرس ل بترجته إلى الإيطالية . ومحسب هده الترجة الأوليةقام ۵ Nicolaus Castellani de‏ 
بترجته إلى اللاتينية ؟ وهذه الترجة اللاتينية قدمها 0565 قنك515ه53 إلى البابا ليون العاشر وصفها من 
أ مؤلفات آرسطوطالیس وما فا من اراء يتفق مم الامجیل ) راجم Fabricius : Biblioteca Graeca,‏ 
édit. de Harles, t. IH, p. 8‏ 

« والترجم الأول -- موسى أروياس - قد ترجه إلى اللغة العبرية » كا قال هو نفسه فى حاشية 
کتما مخطه مجدها فى عخطوط عبرى بالمكتبة الامبراطورية )191 (fonds de Oratoire, No‏ وهذا 
الخطوط يتضمن أيضاً شرحاً على كتاب « الأخلاق » لأرسطو » تام به ربى وسف بن شمطوب الذى 
اتهی من شرحه هذا فى ۲۰ مارس سنة ١408‏ عدينة اشقوية ( بأسبانيا ) . وفى ختام مقدمته » يقول 
الشارح عن « أنولوجيا أرسطوطاليس » ما لى : 

« يقول الحدنون من العلماء أنه وجد فى مصر کتاب لأرسطوطاليس » رجع فيه عن قوله بقدم 
الما وعن سار الآراء الى تاقض مذهب مومى | ؟ وبقال أن تمبون العادل هو نی جعله برجم عن لاه » 2 
قطعت أثناء التحليد ) : 

« يقول من قرأ فى هذا الكتاب » موسی بن وسف آروباس : وق الأصل العربى لهذا الكتاب 
بین بدی أثناء مقا بدمشق » فترجته إلى اللغة القدسة ؛ وه ن الق أن أرسطو قد رجع فيه عما يناق 
شريعتنا القدسة من مذهبه . وقد ألفه ( أرسطو ) عند نهایة حياته وحن نعترف حجته . وقد و سمه اسم 
كناب 2 أنولوجيا « ومعناه ظ مث ف الإلحيات وه ٠‏ وه ۱ سر ار الک وغوامض الفا ةة ¢ 
ويتألف من ١4‏ مقالة > . 


« وق ورقة ۵ 4 ب منعطوطنا هذا » ينقل موسی أروباسفقرات بالمبرية من أثولوجيا أرسعلوطاليس 
الر عوم هذا » 


(0) 


على حد تعبيره - بين النص العربى الوارد فى مخطوط المكتبة الأهلية ببار یس ( أول 
رقم : ۶ اى رقم : اللحق العر بى رقم ۱۳۸۳ ؛ الترقم الثالث وهو الحالى : ۲۳۶۷ 
عر ى )و بين النص‌العر بى الذى عليه قامت الترجمة اللاتينية . وهذه مشكلة لها کل خطرها 
کا ستعرف عا قليل . 

٤‏ - ولو أن ديتريصى تتبه إلى الإشارة الأولى لماك ام عله متقناً » ولوفرعلى الباحثين 
التالين محهودات عديدة ؛ فكان لابد أن ننتظر سنة ۱ لیعوم اشفيتس 5۷۷2 ببیان 
تفصيل للمواضم المتناظرة بين « أنولوجيا » وبين « الاعات 6. 

وقد قام دیتریصی بنشر النص العر بى وفقاً لثلاث مخطوطات هی : 

(۱) برلين رقم الاة اشر عر 741 .507 .8:0۱ 36211067 وقد افترض تار يخه حوالى 
سنة ۱۰۰۰ 

(ب) باریس اللحق العربى رقم ۱۳۵۳ » وتار يمه ۱٩‏ ر بيع سنة ۶( کذا! ) فی 
خراسان . وم پستفد منه عادة الا فى المواضم التى بها مناقص فى حطوط برلین الذی 
اعتمده أساسا . 

(<) نسخة نسخها له تمیذه مرتضی گولی خان عن اسخة كانت موجودة فى 
ودف تبر ر . 

وا قد جعله أساساً لأنه خيرهاء ولو أنه مم ذلك قد لعبت به الحشرات فتركت فيه 
خروم[ كلها عن طر يق الخطوطين الثانى والثالث » فضلاً عن أنه عدم الشكل » مخط 
فارسى صغير» حتمل عدة :أو يلات فى القراءة . 

: م نشر النص العر نى بالعنوان التالى‎ 
Die sogenannte Theologie des Aristoteles, Aus Arabischen Hands- 


chriften zum ersten Mal herausgegeben von Dr. Fr. Dieterici, Professor 


an der Universitat Berlin 
Leipzig, J.C. Hiniricks' \AAY aim وظهر فى ليتسك عند الناشر : مكقية هنركس‎ 
sche Buchhandlung, 2 


)03( 
ورژوس السائل الواردة فى أوائل الكتاب قد نقلها ديتريصى فى نشرته إلى نهاية 
الكتات( ص ۱۷١‏ - ص ۱۸۰ ) و یستفرق النص العر بى ۱۸۰ صفحة تضاف إلمها مقدمه 
بالألانية فى ست صفحات » ختمها بالقاريخ « شارلو تنبورج فى أ كتو بر سنة ۱۸۸۲ » . 

وفى السنة التالية ‏ سنة ۱۸۸۳ - نشر له ترجة ألمانية فى ليبتسك بعنوان : 


Die sogenannte Theologie des Aristoteles, aus dem Arabischen 
li bersetzt. Leipzig, 1883 


وكان ديتر يصى قد تناول « آولوجیا » بالبحث قبل ذلك فى الاحاث التالية : 


sDie Theologie des Aristoteles», in ZDMG,XXX (1877), (1) 
Pp. 117-16 


«Sur les études philosophiques des Arabes au X* siècle», 5 

وهو بحث ألتى فى لور الرابم الدولى الستشرقین المنعقد بفاورنسه فى ۱۸۷۸/۹/۱6 ونشر 
فق فلورنسه سنه ۱۸۸۰ . 

«Ueber die sogenannte Theologie des Aristoteles bei den )<( 


Arabern», ir Abhandlungen هلها‎ Vortrûge des ۷ ten ۵ ۵ 
Orientalistencongresses, Berlin 1882, Il, 1, 5. 3-2 


ولكنه لم بأت فى هذه الاحاث کها مجدید بوضح حقيقة کتاب « ألولوجيا » . 

ه - و اما بدأ البحث الجدّى فى حقيقة هذا الكتاب لا أن ظهرت ترحة ديتريصى 
الألمانية . فقام فالنتین روزه 8056 مذا۷۵۱6 بالتعر يف مبذه الترحمة فى « الحلة الألمانية 
لنقد الكتب 6 Deutsche Literatur-Zeitung‏ ) سته ۱۸۸۳ عود ۸۵۳ — كخم ( 
فلاحظ ؛ مم الدهشة الشديدة » أن کتاب « أثولوجيا آرسطوطالیس » هذا لیس شيا اخر 
غير رحمة موسّمة 02720117256 تفاوت حي من الدقة وحسن الفهم الاصل وهدا الاصل هو 
التساعات الرابعة واالحامسة والسادسة من « ساعات » أفلوطين ! ومن هنا رأى -- وهو اة 
فى اليونانيات و محخاصة ما يتصل بأرسطو النحول س أن لهذا السکتاب فاندة أخرى لاغك 
فبها تتعلق بتحقيق نص كتاب « التساعات » فى اليونانية کا تتصل باستمرار تأثير أفلوطين 
طوال العصور الوسطى . ولمذا راح - « بسرعة عاجلة » على حد تعبيره -- يضم لوحة 
للاتفاقات بين ميامى كتاب « أثولوجيا » و بين نظاثرها فى « التساعات » دون استقصاء 


۹9 

ولا تفصيل » لأن الا کان أ اكتشاف مفاجی" سر يع أراد إعلانه عناسبة ظهور هذه 
القرججة » فلم يكن الحال متسماً لهذا العمل التفصيلى الكامل . ولسكن له الفضل - على 
كل حال - فى إثبات هذه اللمحة التى رفت فى ذهن مُنْك من قبل وما لبنت أن اختفت 
وأصبح من الثابت منذ الأن س أعنى منذ سنة ٠۸۸۳‏ - أن كتاب « أبولوجيا 
أرسطاطاليس » ماهو إلا تلخيص لبعض « اعات » أفلوطين . وكان على الباحثين بعد 
ذلك أن يبينوا بالتفصيل ما هی الواضم التناظرة بين « أثولوجيا » وبين « الاعات 6 . 
وأن بفيدوا من الواحد فى نحقيق نص الاخر . هذا وقد أ كد روزه أنه «لا جال للقول وجود 

رواله حتلفة للنص العرنى » ( ود 6ه ) . 


۰ 
أ 


> س وهذا العمل المطلوب + يفعله الباحث التالى لديتريصى و روزه . واعنى به 
اشتينشنيدر الذى تناول كتاب « أثولوجيا » بالبحث فى موضعين : 

(۱) الأول فى كتابه : « الترجمات العبرية فى القرون الوسطى » ۰ برلين سنة ۱۸۹۳ 
5 ۱۳۰ ص ۶ - ص M. Steinschneider : Die hebriischer ( to‏ 


Uebersetzungen des Mittelalters. Berlin, 3‏ 
(ب) والثااف فى کتابه «الترحمات العربية عن اليونانية» 8 ۴۹( ٠۳‏ ) (= « النشرة 


رک بة لشئون المكتبات » كراسة ۱۳ ء ليبشك سنة ۱۸۸۳ ) ص ۷۷ وما ليها . 
Die Arabischen Uebersetzungen aus dem OGriechischen, Leipzig 1897‏ 


Leipzig 1893)‏ ,الا Cetralblatt für Bibliothekswesen, Beiheft‏ =( 
وف البحث الاول من هدن نمل م آورده منك ی ا شه الى هده من 05 
a - 55 ۲‏ کت 5 5 5 
رص ۳ تعلیق ۲ ) ما يتصل با اتر هه اللا نه 2 تل عن ها تبرج" د( ان المرحهه اللاتينية طبعت 


۳ - - 7 اها 1 1 j‏ 0 2 ۳ 
سبع سات , وان البرهه اللا ترنره الق كام سپا بطر س اا2سطلای Petrus Castellani‏ من 


1 


| سا Faenza‏ وطبعت ی روما نه ١16١9‏ نأدرة حدا + وقد أعيد صمها فق ۳ ر ! Ferrara‏ 
)۱( ف وه هو آن حول الت الأفلادو ر ادن 8 اولوح ارده سے f‏ .۰ ضهر 6 
«ه حلسات [ کاد عة اثاريا اللكة  »‏ قم قلیقه > < ١‏ (سة ۱۵۹۲ ) ص ۱ 7 سر ۱۴ 


Haneberg : “Ueber das neuplatonische Werk : Theologie des Aristoteles”, in Sitzun- 


gsberichte der Kûniglischen bayerischen Akademie, phil. Classe, I (1862), p.1—12. 


(۸) 
سنة ۱۵۹۱ » والبندقية سنة ۱۵۹۳ » وفرنکفورت سنة ۱۵۹۳ . وقد قام جاك شار بنتییه 
Jacques Charpentier‏ بتصحيح الاغة اللاتينية هذه الترحة » وکان ذلك على حساب 
أمانة الترجمة ودقتها فكان عله هذا عثابة ع«دهاء6,دمل) ( = صياغة جديدة » تنقيح 
كامل ) » وقد ظهر فى باريس سنة ۱۵۷۱ ۰ وأعيد نشره فى طبعة « مؤلفات أرسطو » 
( دون الحوائى التی وضمها شار بنتييه ) بباريس سنة ۱۹۳۹ ( < ۲ ص ۱۰۳۵ ومايتلوها ) 
و ستة ۱۹۳۹( > ص ۰۰۳ وما بتلوها ) . والرجة اللاتينية > حتى فى الطبعة الأولى . 
قبل تصحیح شار بنتبيه » مختلف عن الخطوطات العر بية المعروفة ( ويظهر أن أصلها مفقود ) 
لافى التقسے مسب ( 14 میمر » وف العربى ٠١‏ )» بل کا بری هانبرج ( ص١١‏ ) اعبت 
الترجمة اللاتينية بالأصل لعباً كبيراً حتى استحالت أحياناً إلى تلخيص موس » وكثيراً 
ماتبدل فى الأفكار تبديلا جوهرياً > كوضمها 2 الا نبياء » مکان « اء الأقدمين 4ِ. 
ويرى روزه ( عمود ۸4۵ ) أن اتطلاف جوهری بعد الیمر الثامن . وقد ألم فى الميمر 
الماشر فصل طويل مسيحى التزعة يتناول الله وكلة الله والمقل الفعَال والمقل المنفمل . 
كذلك ری فى الیمر النانى عشر من الترجمة اللاتينية أن الموضم 1214 وغيره غريب . 
ولمذا فإن القرجمة اللاتينية تزبیف" صنم لاتفاق مع الاسكولائية الكنسية . ولا محال 
للقول بوجود « رواية مختلفة » للنص العربی تفسه »كا زعم منك ( « أمشاج » ص۲6۹ 
كا أن موسی رو باس لا ذنب له فى الأمى ( رغم الأخبار التى أوردهاعنه يك ص . 9۰ 
ص ۲۰۷ ) . وفى السکتاب العاشر من الترجمة اللائينية يظهر الملاف بين اللاتينية والأصل 
العربى على أجلى صورة ( قارن العربی 4 - ١٠١‏ فى ديتريصى [ = ۱۰۷ ل ۱۱۳ 
فى نشرتناهذه ] » والترجة الألمانية ۱۰۵ = ۱۱۱ بالفصل 1-8 ,66 فى اللاتينية ) ؛ 

لکن موسی بشهد هنا على وجود الفصل انلامس . 

ومن هذا التلخيص لا أورده اشتينشنيدر فى بحثه الأول هذا یتبین أنها كتنى بتلخیص 
ماقاله منك ثم هانبرج » وم يضف إليه الا توكيدا أثبتت الأحاث القبلة بطلانه وهو توکیده 
عدم وجود « رواية محتلفة » للنص العر بیکا ” وم ذلك منك بلوذعية خارقة » وزعه أن 
الترحمة اللانينية « تزييف نم للاتفاق مع الاسكولائية الكنسية » فزاع اشتينك يدر 


4 

هنا ستذروها رياح الا كتشافات الجديدة بعد ذلك بقرابة أر بعين عام . 

أما فى البحث الثانى فيستعرض ما قاله فنرش ( ص ۹۱۲ ) حینا آراد قراءة كلة 
,2 أثولوجيا » :» أ بولوجيا « Apologia‏ « و فليحل ۳۱86۱ («الكندى 6ص ١٠41)ء‏ 
وفلیشر seherڼFe‏ وهار بريكر الذين أرادوا قراءتها أتولوجيا »ام ior‏ (= عل العلل) — 
وکل هذا بط » مع آن القفطى مى أفلوطين امے | «الشيخ اليونانى» . وقد تدم هذا الفصل 

من المفطى سلستردی سامى . عم بورد مسا ستهل الكتاب بعد أن ذکر نشرة دیتریمی 
وترجمته وا كتشاف فالنتين روزه أنه مأخوذ من « تساعات » آفلوطین . ويتساءل : هل 
يكون فرفور يوس مؤلف هذا التلخيص ؟ وااسکتاب قد ذ کره ابن أن أصيبعة (ج ١‏ ص۰) 
باسم « كتاب القول على الر بو بية » » وكذلك فمل حاحی خليفة ( جه ص ۱۳۸ نحت 
رم ٠١68‏ ). 

وعرج بعد ذلك على تأثير الکتاب فقال إن الفارایی و إخوان الصفا كروه واقتبسوا 
منه »كا نقل عنه بطر يق غير مباشر موسی بن عزرا ( حوالی سنة۱۱۳۸ فی أسبانيا ) . وذ کر 
أن منك وحد آثاراً لهذا الكتاب فى فلسفة ان‌حبرول ( پودی أسبانى فى القرن الحادى 
عشر ) وفى الترجمة العبرية للقصة الفلفية : « ابن السلطان والدرويش » لابراهام بن 
حشدى ( القرن الثالث عشر ) الت لم يكشف أصلها ری بند . ويذ ك ابن سبعين فى 
مس اسلاته ته مع فردر يك الشاى ملك صقلية - وهو يسرد کتب أرسطوطائيس الإلحية ‏ 
خسة کتب » من بينها « آئولوحیا 4 . م يخم الفصل بقصة الترحمة اللاتينية كا أوردها 
منك وأشرنا إلمها وحن نلخص البحث الأول لاشتینشنیدر . 

ومن هذا المرض لبحی اشتینشنیدر يتبين أنه ل خط بالبحث فى حقيقة کتاب 
« أولوجيا » خطوة جديدة ؛ وعمله عادة حصيل سى ليس فيه ا کتشاف ولا اعمال ذهن . 

۷ - ولا بد أن ننقظر سنة ۱٩۳۰‏ لنعثر على جديد فى هذا الموضو . أما فى الفترة ما بين 
سنة ۱۸۸۳ وسنة ۰ فل يكن 2" إلا تكرار وتلخيص للا حاث السابقة کا فعل اشتياشنيدر 
أوتوجيه البحث فی الکتاب إلى ميدان آخر هو ميدان السريانيات »على زعم أن لسکتب 
أصلا سريانياً هو الذى ترجم إلى العر بية . ومن الذين ساروا فى هذا الاه بومشتريد 


(۱۰) 
A. ۷‏ فى محث صغير له بعنوان : « فى التار ييح الاول لکتاب آنولوحیا 
۱ 8 »0 
آرسطاطالیس » (فى ديجلة الشرق السیحی» ج ۲(سنة ۱۹۰۲) ص ۱۸۷-ص ۱۹۱ ) 
اتتهى فيه إلى القول بوجود أصل سر يانى للترجمة المر بية عنه قامت . أما السریانی الذى 
ام بوضمه أو ترجمته فهو إما أن يكون بوحنان الأفامی“ ‏ وکان راهب يظن أنه درس 
فى دير ثعمون العمودی فى تلنشين » وله نضال شهير مع فیاو كسينوس» ودرس الطب والنطق 
فى الإسكندرية ؛ ووضم کت حاول فيه صبغ الأفكار الأفلاطونية الحدثة بصبغة مسيحية 
ویلمب فيه ملكيصدق وإبراهم دوراً رئيسيا ؛ إما أن يكون سريانيا آخر قريب 
بیوحتان الأفاى ف الا محاه اروحی ۰ 
۵ ¥ 

۸ - و ایا خطا البحث فما يتصل بالترحمة اللاتينية خطوة حبارة فى سنة ۱۹۳۰ 
حينا کتب ۱. ور سوف مالا بالر وسیه فى مله ۷ ,۷۵۵۱۵۲۵۷6۵0۷ Zapiski Kollegii‏ 
(1930) ( < ۵ » سنة ۰ ع ص ۸۳ سب ص ۹۸ ) بعنوان : » الأصل العر نی للترحهة 
اللاتينية لکتاب آنولوجیا أرسطاطاليس » . 

ونظراً إلى أهمية هذا البحث ‏ ولانه بالروسية وهی اغة بقل من يعرفها عدا أهلها » 
رأينا لزاماً علينا أن نلخص مضمونها تلخيصاً شاملا : 

+ ¥ تن 
) أ ( ۳ نذکر عنوانذت الكتاب : 
١‏ - فى نشرة ديتريصى : « كتاب أر سطاطاليس الفیل وف المسمى باايونانية أثولوجيا 


وهو قول على الر بوبية + تفسير فرفور :وس الصورى » . 
)۱ وراجم له ایا J:‏ ارك الأدب السمریای € ۰ س ۱۰۱۷ . ون سند ۱۹۳۲ ( ودو تکام 
Ib .‏ 8 32 ۱ ۹ 
عن وحنا الانابى ) ؟ م « الاداب المسيحية فى الشيرق » اتاك (تنوعة جوشن 8غ16ا0856) سنة ۱۹۱۱ 
< اص ۵ ۷ ۰ 
00 راج عله : ب«ومشترك « ارت اادب اسریای » س ۱۱۱ = س ۱۰۷ 4 اودورس 
بركوق < ۲ ص 55١‏ وما يليها ؟ تار ميخائيل السمرياتى ( نقمرة شابو) ۳۱۳ (۲ : ۲۰۰ وما يلها ) . 


01) 


؟ - فى « الفهرست » ( فلوجل ص ۲۵۲ ) » الفارانى ( رسائله نشرة ديتريصى 
+586 )ء القفطى ( شرة لبرت ص 4۲ ) : 9 كتاب أثولوجيا » . 

۳ - فى « رسائل إخوان الصفا » (الختصر الذی نشره ديتريصى ص ۱۲۱ ) : 
« کتاب الثالوجيات » : 


٤‏ - فى « حاجی خليفه » ( نشرة فلوجل © : ۱۳۸ حت رقم ٠١:04‏ ) د كتاب 
القول على الر بو بية » » وفی‌موضم آخر ( ه :55 برقم ٠٠٠١٠‏ ) : « كتاب الثالوجيا » . 
(س) ثم أشار إلى ترجماتهاللاتينية : 


1) Petrus Nicolaus Faventinus (Castellani) : Sapientissimi philosophi 
Aristotelis Stagiritae Theologia, sive mystica philosophia secundum 
Aegyptios noviter reperta et in latinum castigatissime redacta. Roma 
1519. In.4°, car. goth. 

2) Franciscus Patricius : Mystica Aegyptiorum et Chaldaeorum a Platone 
voce tradita ab Aristotele excepta et conscripta philosophia, 
Ferrara 1591 

3) Jacobus Carpentarius (Charpentier) : Aristotelis libri XIV de secretiore 
parte divinae sapientiae secundum Aegyptios. Paris 1571, ex Officina 
J.Du Puys, ۱۳4 , 1504 


von einer : verschiedenen Recension» des Arabischen Textes selbst ... 


kann keine Rede sein. 


ولكن بور يسوف وحد هذه الروانة المختافة فى هذه الشدرات التى تنفق تم الاتفاق 


5 - 3 4 5 ۰ - ۰ ۲ دا“ و 1د 
مع الترحمة اللا تدئية ٠‏ وهی ماخوذة من جموعه Firkowitsch‏ و رحم ای دا نه #صوطات 
تمه »> وهی مكتو به روف غير بة ۰ كن باوح ان احداعا لدت عن صوص روف 


۶ + 


وهنا ورد ور سوف (من ص ۹۰-ص 48) ففر تین و بغرن نیم و بین نه ری 


8 8 8 ۱ 0 8 8 5 27 ۱۰ 5 
فى الترجه اللاتینه وف روابه سره ديتريصى ( مع ذ كر الحوائى الواردة ى اصوطه ) : 


9) 


۲( 
( = ص ۳۷ س ۱۵ وما بلیه 
فى نشرتنا هذه ) 
ولا حاحة إلى معرفنها 
لأنه علة فها وهی معلولا نه 
كلها . فإذا كانت فيه ۸ محتج 
إلى معرفتها . وكذلك النفس 
مجهل سمولانها بالنوع الذى 
ذکرناه ا ولا تاج إلى 
معرفة شىء من الأشياء إلا إلى 
معرفة القل والعلة الأولى 5 
لأنهما فوتها إلح . 


0 دیتریمی ( ۲۶ : 


(۱) يعنى بالعقل . 


)1( 
' الخطوطة الجديدة ۸ 


ولاحاجةبه”'؟ إلى 


۱ 

۱ 
۱ , أن اه تعالى 
بذرالاشیاء کلهانی العقل 
فهو بخرجھا دا فى 
النفس بلا واسطة » وق 
الطبيعة ءاسطة النفس » 
شی» شىء إلى أن ينتعى 
إلى الجزئيات . فاداحعل 
اله تعالی الدةل علة الأشياء 
ع علتها ومحيط بها 
والاشياء كلها فيه لانها 
٠ 21509‏ فل يمتح 
إلى معرفتها » و اما جهله 
بها من حيث أنه ليس 


والأول الحق يعرفها حق 


(۲) يعنى إلى معرفة الأشياء . 


(4) فى الخطوط : لأنه معلولاتها . 


(8) س ١4‏ ب وما پمدها من لرجة کاربنتیه اللاتينية بپاریس سنة ١٠٠191‏ . 


محر قتا لأنمعلةفمها » 


وفى العالم :واسطتهما فى | 


: | 
: in mundum 


اللاتيية ا(“ 
Neque harum‏ ... 
scientia indiget : quia‏ 
ut a sapiente dictum‏ 
earum causa est,‏ 
omnes in se ۵۰‏ 
nens. Summus opifex‏ 
omnia in intellectu‏ 
conservat, quae‏ 
certo ordine in anim-‏ 
um eduxit, per medi-‏ 
um intellectum : et‏ 
in naturam, per ani-‏ 
mum‏ 
vero hunc, per utru-‏ 
mque, donec ventum‏ 
ad singula.Cum vero‏ 
Deus intellectum‏ 
procreaverit, hicque‏ 
rerum causa sit :‏ 
consequutione qua-‏ 
dam efficitur, Deum‏ 
rerum omnium esse‏ 
opificem, nec earum‏ 
scientia indigere.‏ 
Quas si intellectus‏ 
ignorat, eo certe 18110-‏ 
rat, quod illas ex‏ 
nihil primo non‏ 
procreavit. Sicut et‏ 
-أع5 earundem Deus‏ 
entiam habet, quia‏ 
illarum est opifex.‏ 
Atque intellectus eas‏ 
ignorare dicitur,‏ 
quas in se ipsis non‏ 


(؟) فى الخطوط : ل ييحتاح 


(۱) ناقصه فى احصوط . 


(۲) اطوط : معر فا . 
(؟) فى الوط : قايس . 
(4) تاقصة فى التطلوط . 


معرفتها من حيث هو 
فاعلهاوموجدها . فالعقل 
مجهل عند عامه مهاو كذلاك 
<عل"" > المقل 
أيضا بذاته جهل عند عل 
مبدع‌دا ته .فا مامعر 60 
عا هو من حيث هو -- 
فليست “جيل .وکیف 
يكون ذلك جهلا وهو 
ساثر العارف و به يعرف 
من عرف شيئا ! فهوالمل 
وهو الما وهو المعلوم كا 
قلنا نفا . وإنما قلناإن 
ممرفته‌جهل بالإضافةإلى 
عل مبدعه ومبدع عله . 


ذكرنا افا » أعنى 
بالإضافة إلى العقل فلا 


محتاج إلى معرفة سىء من 


الأشياء << الا( > إلى 


معرفة المقل وال الأولى . 


كنا فوقها و عا الخ . 
لامها فوقها وعدم 4 


(r) 


cognoscit sicque 

in eodem essentiae 
cognitio, quemdam 
est ignoratio si cum 
Dei cognitione con- 
feratur. Non enim 
cum se talem qualis 
est, cognoscit, Om- 
nino in ignoratione 
versatu: qui enim 
hoc dici potest, cum 
ipse sit idem cum 
scientiis et iis rebus 
quae sciuntur : et 
quemadmodum antea 
dictum est, animus 
per hunc contempla- 
tur ?) sed hoc tant- 
um afferimus, eius 
56161112۲7 ignoran- 
tiam quandam esse, 
si ex rerum omni- 
um opifice spectetur. 
Quomodo animus 


cum intellectu com- i 


وكذلك الفس يمل , 


paratus id ignorat 
cuius causa est, 
alioqui primo rerum 
omnium opifice, ut 
superiore, non indi- 
geret etc... 


)۱۶( 


Dieterici (122: 78qq) 


( = ص ۰۱۲۲ س ۱5 
وما یلیه ها ) 

فالإنسان إذن هو 
النفس » لأنه بالنفس 
يكون هو ماهو» وبا 
صار ثابتاً داماءو بالجسم 
صار فانیا فاسداً ؛ وذلك 
لان کل جرم مس کب » 
وکل مكب واقع نحت 
الاحلال والفساد» وكل 


جسم إذن منحل واقم ' 


نحت الفساد . 


(2) 


L (= رط 105 .م‎ tr. Charpentier ) A 


. . . فالإنان إذن هو 
النفس بالحقيقة لأنه يكون 
بالنفس هو ماهو » وبها صار 
(elê li‏ » وبالجسم صار فان 
واقماً حت الفساد » وذلك لان 
کل جرم ىكب وکل“ م کب ۱ 
واقم" حت الا محلال والفساد . 
وكذلكآلة کل صانم » ولیس 
فساد الال“ لفساد مستعملها . 
والذى یبن أن التفس کالصانم 
والجسے مجمیم أعضائه 7 | 
أن آلتها مضاهية لها لأن كل 
صانم ما يصنم با مشا كلة 
لصنوعه » و تحسب ملاءمة 
فالنحار ینحر با 
مشاكلة لصناعته کالقدوم 
والنشار » وانمیاط مخيط بآلة 
ملاعةلصناعته کالاءرةوالقراض » 
واصاد محصد با 2 مشا كلة 
للحصد كالمنحل 2 واللاح 
يعمل بالسكان والقاذف -- 
وكذلك النفس : لما كانت 
مستعملة للبدن استعمال الصانم 


صناعته : 


)۱ فى احخطوط : موجب ( التصحيح من علدنا ) ۰ 


(۲) فى نشبرة وریسوف يضيف : [ بين أيضاً | . 


(r) 


... Quare etiam ipse 
vere animus est : 
corpore autem indi- 
sicut artifex 
Nec 


tamen hoc intereunte, 


get, 
instrumento. 
ipse interit. Corpus 
autem animi instrum- 
entum esse dicitur : 
quia ut artifex indiget 
instrumentis ad Opus 
accomodatis, verbi 
gratia, faber securi, 


51110۲ aCU, 165507 
falce, nauta remo : 
sic animus aptum 
corpus sibi expetit 


in quo sit, animique 
facultates, partes 

corporis 0۲8221685, 
in quas ipse influit. 
10 vero ita esse ex 
eo intelligi potest, 
animus in 


facultatibus 


quod 
suis 
corporeis tempera- 
tionem sequitur. Si 
quidem eius actiones 
manifestam ۷۲/۵۰ 


tam recipiunt, COF- 
pore quavis de causa 
ut ab aegritudine, 


لالته لجسمهامشاك لها . ولذلك 
قيل إن قوى النفس تابعة مزاج 
البدن »فر ما كانت“ الأفكار 
بالعقول تابعة لبعض أحوال 
البدن » كلأ ری من أحوالها 
عند الموارض والاماض فیظهر 
التغير فى آفعال التفس بحسب 
تغير البدن . وکذلك تعرض 
للجسم آفعال کثيرة بب 
النفس مثل الحزن واللخوف 
والعشق والاذة والغمة . فلا 
كان كل واحد منهما يشارك 
صاحبهغند نزول الافات و يكون 
كل واحد منهما سیب زول 
الأثرالذى تزل به - دا على 
أن كل جم ملاع" للنفس 
لتی ' نستعمله . و یتضح‌ذلك 
عند حدوث ما حدت على 
احری أنه ل بتولد قط ماصورته 
صورة حيوان ما ونفسه نس 
غيره من الحيوان . لکنه إذا 


کان الجسم جسم اخیوانففسه 


(۱) فى اعوط : كن . 
(۲) ف الخاوط : لسب . 
(۳) فى اطوط : الذى . 


)۱۰( 


immutato. Cortra que 
multa corpori acci- 
dunt propter anim- 
mum eodem ut inst- 
rumento utentem ut 
tristitia, metus, CUPpİ- 
ditas, laetitia, dolor. 
Quare inter ea affec- 
tionum communi- 
68110 et commita- 
tionis quaedam vicis- 
situdo, indicant 

corpus aptum esse 
oportere ad servien- 
dum animo domi- 
nant. 100۵6 amplius 
ex 60 etiam intelli- 
gitur, quod animali 
aliquo, sicut accidere 
solet irtereunte, 

munquam alterurm 
ex orietur cui idem 
animus accomodari 
posuit ut cuivis 
animali animus 
Proprius insit 
۲۱۵۲ autem ۳۵۲۵0 
commceando, ۷5 
2۳۱۱۳ subiectum sif 


prOpriuin animlis 


3 


داعا نفس ذل كالحيوان بعینه . 
وكذلك إذا كانت نفس جنس 
من أجناسه ها" لا محالة 
جم ذلك الحيوان . فيحب 
ضرورة مت یکان الجسم ال 
من الأحوال أن تکون النفس 
حال مشا كاة له . س فقدتبين 
أن الأجسامو أعضاءها يجب أن 
تكون مشا كلة ماعليهأحوال9© 
النفس وآن‌امیتة ۳" التی يعمل 
نها الشجاع يحب أن تکون 
غير الالة ات يعمل منها الجبان» 


کان الالة التى ينجر مها غير الال 


التى مخاط بها أو يكتب إل . 


corpus. Nam quia 


praeparato corpori 
animum respondere 
necesse est, idcirco 
temperationem eius 
non eandem esse 
oportet in 0 
et timido : quemad- 
modum non eadem 
sunt ferramenta fabri 


et sutoris etc... 


(ئ) و ری ور يسوف أن هذه الروابة الواردة فى هذا الخطوط هى الأصيلة » وأن 


الرواية الأخرى الواردة فى نشرة دیتریصی ليست الا روابة صنمت وفق آغراض ولاستعال 


جمهور المسامين . 


(ه) هذه الشذرات نوجد فى اجموعة الثانية من جاميع ف رکوفاش Firkowitsch‏ « 
وتتألف من ثلاث شذرات أهها الشذرة رقم ۸ ( تموعة أو سلسلة جديدة ) وتشغل ۱۱۷ 


ورفة مقاس ۱۹ < ۱۳ سے مسطرتها © . و وحد ۷۰ حاشية تفر يبا . 


والشذرة الثانية برقم ۱۱۹۷ (سلسلة حدیدة) ؛ وتشفل ۱٩‏ ورقة هقاس هر؟؟ ۱۱ سم 
۱ 


(۱) فى اخطوط : له . 


(۲) رید بوریسوف إضافة « < من > احوال 4 س ولا دای له . 
(۳) کذا ! واملها : الآلة . 


59 
والسطرة بين ٠١‏ و ۲۳ سط . وهذه الفقرة تبدأ من منتصف للمقالة التاسعة من 
الترجمة اللانينية . 

والشدرة الثالثة دم 8۳( تب لفهرست حرحتی ) وتشغل ۱۷ ورقة » وفى الورفة 
(e‏ سطراً . 

وفى عزمنا أن ننشر هذه « الرواية » الختلفة لنص « ألولوجيا أرسطاطاليس » محرد 
حصولنا على صورة شمسية منها أرسلنا فى طلمها منذ عدة آشهر ولا تصل ‏ تمن الحرء الثالث 
من « الأفلاطونية الحدثة عند العرب » . 

ومن هذا كله قد ثبت ما بای 

(۱) أن الترجمة اللاتينية تقوم على نص عر بى روايته مختاف عن النص التقليدى 
الشائع « لأنولوجيا 4 وبهدا بطلت مزاعم اشتینشنیدر وروزه حینا أ كدا أنه « لا محل 
للتحدث عن روابة مختلفة للنص العر بى » ؛ وتأيد الفرض اللامم الذى أوجى به منك . 

(بت) أن اختلاف الروايتين لانص العر ی ر اأشكلة م رسس مشكلة كت 
« آتولوجیا » : أى الروايتين أصح ؟ وما السبب فى هذا الاختلاف ؟ و إلى من ترج م كاتا ؟ 
وهل محیح ما بزعمه بور پسوف من أن الروابة الثانية التفقة مم الترحمة اللاتينية هى الأصيلة » 
وأن الروابة الأولى التقليدية صيغت حتى تتفق ونوازع جهور المامين ؟ 

کل هذه مشا کل حدیدة بشرها | كتاف تور سوف لا وابه الأ ری“ وك نمث کر 
الكتاب س بعد أن ظا أننا تقدمنا فى حلها شوطاً واسعاً طو بلا س قد عادت إلى بذاية 
لاس من حديد ! 

ومن الواضح أننا لن نستطيم أن ندلى رأی فى السألة قبل أن ننشر هذه اروابة 
الخالفة - فإلى أن تسر لنا دلائ رحى 'البحث فى "وصو 4 من هده الناحية . 

وعلى كل حال فقد فتح ور إسوف اما جد.داً لابحث فى مشا كل کناب لا أثولوجيا 
أرسطاطاليس » 


5 
وح وم ام آخر فتحه باول كراوس فى محث"؟ قدمه إلى المعهد المصرى بجلسة 
۷ يل سنه ۱۹۸۱ 3 نشره فى « مضبطة العهد المصرى» (< ۲۳ 5 ۰ سس 

سنة ۱۹۶۱ ) وقال فى تقدعه اه تلخيص لبعض الأعاث التى ستكون موضع كتاب تاخ 
طبعه للظروف المالية » بعنى ظروف المرب . وعنوانه : « أفلوطين عند المرب » ملاحظات 
على شدرة حديدة من الترحمة الموسّعة العر بية للنساعات » (من ص ۲۰۳ إلى ص ۲۹۵ 
من « مضبطة الممهد الصرى » ) . وقد انتحر باو لكراوس فى سبتمبر سنة 1444 قبل أن 
یتمکن مرن إخراج هذا الكتاب الذی وعد به ؛ و مد فى أوراقه مد وفاته — وهی 
محفوظة بالمعهد الفرنسى للآثار الشرقية بالقاهرة ‏ ما يدل على أنه آمجز هذا السکتاب 
لوعود . ولمل انشغاله بمسألة الشعر العبرى فى أسفار الكتاب القدس هو الذى صرفه عن 
هذا الميدان اذى كان خليقاً أن يأتى فيه بالأعاث المتازة انلصبة . فسكأن نظر بة الشعر 
البرى فى الكتاب القدس - تلك النظر بة الوهمية التى اندفم فها بكل حماسة و بغير 
نظ ولا أناة - قد كانت لعنة مردوحة : أصابته فى سم حياته > إن صح ما بقال إن 
إخفاقه فى إثبائها کان من دواعى ضيقه بالحياة ما دفعه إلىالانتحار » و إن كنا حن لسنامن 
هذا الرأى بل نرى أن انتحار هكان لأسباب سياسية عنيفة ؛ وأصابته فى عله العملى فى ميدان 
لترجات العر بية عن اليونانية » و مخاصة ما اتصل منها بالأفلاطونية الحدثة . 

فى هذا البحث يكشف باول كراوس ل بعد أن استعرض استعراضاً سر با حدا 
یکادلا بتحاوز ذكر الأسماء والأحاث فى كتاب « أثولوجيا» وأثره نی لفلسفة الإسلامية ‏ 
عن شذرات وردت فى الخطوط رتم ۱۱۷ حكة بمكتبة تیور دار التكتب الم 
( ص ۲ - ص ۱۵ ) بعنوان « رسالة فى الملل الامی » للشيخ الفاضل العالم الزاهد أبى 
نصر الفارانى » . ترأها فشك فى نسبتها إلى الفارابى : لا لأن الاراء الواردة فما لا عکن 
أن تنسب إلى الفارابى الذى عالج فى كتب لاشك فی‌حة نسبتها ليه مثل « المدينة الفاضلة» 
مسائل الواحد والکثیر وصدور الموجودات والجواهس الأفلاطو.ة الحدثة( النفس » العقل الخ) 


Paul Kraus : “Plotin Chez les Arabcs. Remarques sur un nouveau fragment )1( 
de la paraphrase arabe des Enneades'"", in Bulletin de PInstitu!l d Egypte, t. XXII, Session 


1940-1941 ; Le Caire, Imprimerie de IInstitut Français d'Archéologie Orientale, 1941; 


PP. 203-205 


)۱۹( 

۹ 0 8 يم 8 8 ۰ ۰ م 
بطر بقة لا مختلف کثیراً عا فى مضمون رسالتنا هذه » واسكن لان أسبوب الفارانی شد 
إبحارا > وهو خال من كل روبق وتکراره ویس فيه سىء من ااغموض الدى يشعر له الماری" 
هذه الرسالة . ومن ناحية أخرى وجد فى « رسلة المز الالى » هذه طئفة كيرة مه 

ص ۰ ۲ ع مسب = ww‏ 


الاصطلاحات لا تعدها المرء عند الفارانى . اصطلاحات تدکر بلغة «أتولوي ارسططایس » . 


8 أ ګید اله 


« وک كانت دهشتى - هكذا بقول كراوس س حينا تبین 
النسو به إلى الماراای ليست إلا تلخیصا موسعاً J slaz paraphrase‏ دة لمستخيصات منمرعه 
من التساع انفامس من « تساعات » أفلوطين ! وزاد من أهمية هذه ارس له أنه ليس من 
بين الشذرات الافلوطينية الواردة فما شذرة وردت فى « ألولوجي آرسط‌طایس » . وهکذا 
فان « رسالة العم الامی » تقدم شاهداً جديداً على التاثیر س غير القرون باسعه س الذی 
كان اؤلفات آفلوطین فى تار يخ الفكر العربى» ( ص ۲۸۰ س ص ۲۸۱ ) . 

3 آورد بعد هذا لوحة نظائر بين فقرات « رسالة المز الامی 6 وین نص 


« التساعات » هكذا : 


رسالة ار الإلمى اتاعات , رسالة الم الاهی النساعات 
١‏ - ۱۳ و ۳:۰( مع حدف ) م .و ۵ ۳ ١‏ بامحاز 
 - )۱۷ (۱۱-۶‏ (۷-۳ ) ۱ - ۵۲ — ۱( ۲۳-۱8 ) 
۸ س ۲۱ و (۱- ٩-۷ ۳--۲( — or )٠١‏ 
۲ - ۲۷ - ۷ (بأ کله مع بعض | (tier )r — ٥٤‏ 
الدف) | o‏ - :)۱( 
۸ — ۳۰ ۱-۱۷۰ ۲نپانه) | ۹ بت ؟ 
اس ۰ع بت ۱۱( ع ov | (۲٤‏ ابره — و( ۱۵ ۱۸) 
3 ۱۳ ( )۹1 --۲۱(۰) 
باحاز الدع — (ra — 4 )o‏ 
۳۲ - 4 ترا )ا 18 — 1 — 5 (۲۸ — (re‏ 


راربا ۱(۷- ۱۹) بمو ۹ هه ۱۹-۱(۱) امحاز 
وا - ۸۱ — (۲۸ - (re‏ ود وا - ۲ (۱- ۱۲) 
AY‏ - ۸۷ - مر( ۱۱) باجاز 
۸ سر( ۲ - ۳۷) با از ۱۷۹-۵ ۲-۰ (۱۳- 2۰ ) 
۲-۷ دم (A— FA)‏ رو ريو هه ۲ ۳(باماز ) 
(Av) — ۳‏ - ۹( ۱۵ - ۲۲) 1۸ — 1.4 - ۵( ۱۲ ۳۵ ) 
ره .۱ ۳ ۱(۱۱- ۱۰) ( بامجاز ) 
۵ ۱۱۲ ۰ ۰ - ۳۸-۲۵(۱۲) لوو — 14 5۷-۰( ۱۱) 
۳ ۱۲۰ - 5۱-۰(۱۲) | ۱۹۳ سو( ۲۸-۲۷ ) 
۱۳۱ م1 الاستبلال 1۹٤‏ تم( ۲۹ ) ؟ 
( بامجاز ) 140 — سيم -- ۵( ۲۷ - ۳۹) 

)۱۸ -۱(۱۰ ۰ ۰ ووم‎ — e ) ۲۱ -۰(۱۳ - ۰ ۷۱۳۲ — YY 
)۲۰ -- (۱۱ — ۲۱۸ — ۲ عمو ۱۳۸ - ۱5( بانجاز)‎ 
بامحاز‎ ) ۹-۱ (۱۵9 - EF ۳۵ 
) ۲۰ -۱5 ( ۱۲ -)۲۲۳( ۲۲۱-۵۹ ) بامجاز‎ (۱۵ - ۱:۸ 14 
) ۳۹ -۳۷(۱۲ — ۲۲۳] حمر و (م-كم‎ — 
ل وا ( تلخیص | ۲۲۵ - ۲۲۸ ۱۳( حتصرا)‎ ۰ ۱۵۵ ٠6: 

بای الفصل ) — FS‏ هر ٩‏ ۱( تمسا) 
ا عنوان النساع هیا (AR)‏ 


وأعداد الرساله هنا هی أرقام وضعها كراوس لكل جملة من جمل 2 رساله ام الإلهى @. 


تم نشر ثلاثة مقتطفات هی 8 ۱ - 6 ۷ 1658 ۹۸۱۸۲ ۵ ۲۰۳ ۲۰۹ 


م“ الفصول التسعة ال به عات ۳ 

ن الفصول اللیعه الى بشماها التساخ ¢ والرقم عده شور إل رقم الفقرة © داحل اافصل ۰ والارقام ان 
5 5 5 ۱ 43 0 4 5 5 

قوسين تشر إلى عدد الأسمر فى كل فقرة — وذلاك كله بحسب نشرة ریه 0۳616۲ فى شموعة 
8611645-18 و بارس سنه ١9154‏ د سلة ۱۹۳۲ ق ۷ ملدات 


)1( 
۹ - ۲۱۱ أرفقها بترجمة » وأرفق كل ترجمة بالنص الیونانی الناظر لها فى « التساعات 4 
ثم أبدى بضم ملاحظات يقارن فما بين الترجة العر بية والنص ااناظر اليونانى . 
ونلص رأبه فى موضوع هذه الشذرات الجديدة فقال : إن الترجمة العر بية ليست 
حرفية أبداً . وإى جانب الترجات اللاتينية » هناك طائفة من الواضم تکتنی تلخیص 
الأصلاليو نانى بكل امجاز . ومن جهة أخرى نشاهد توسعات للشر ح وتفسيرات غالبا اعتباطية 
واستطرادات ؛ وحواثى وشروحا يبدو منها لأول وهلة أن أساس هذه الترحمة أصل بعد 
حداً عن النص اليونانى لكتاب « التساعات » ؛ ولكن النظرة الفاحصة تتبين أن هذه 
الشروح وامواشی والاستط ادات إعا جاءت من عند واضم التلخيص نفسه . وعلى عرار 
سائر المترجمين العرب » عیل واضم التلخیص إلى القرجمات الزدوجة ؛ وذلاك بأن : بترجر اللفظ 
اليونانى بكلمتين عر بيتين . والأخطاء البينة العر بية وسوء الفهم عکن کل هذا أن بفتر 
- على الأقل حزئياً ‏ بافتراض ترجهة سر يانية وسيطة بين الأصل الیونالی وهذه الترجمة 
العر بية . وى كل هذه الخصائص تتفق رسالة « فى فى العم لإ ( مم کاب 0 أ لوحب 
آرسطاطالیس ¢ : وال الاسئوت واحدة ۰ وال صطلاعات ت المستخدمة فى کلا ااسکتاین 


ردة فى « رساله العلل 

1 

الامی 1 هو بعيقة مكرجم » ام لو چا ۰ ۳ عمد المسيعم 3 عد امه ن ر عة اخمعم حمعی ۰ 
۱ 
معاصر ال‌کندی » وقد عاش قبل الفارایی س اازعوم أنه مؤلف « رسلة العر الاهی » - 


براه فرن من الزمان . 
ثم سوق كراوس شواهد على هذا الاتفاق فى الصطلح لتابید ما ذهب إليه . 
والنتيحة انلطيرة فى ١‏ کشاف کراوس هذا هی أنه قد ترجم ( أو تخص وترح, ) إلى 
العر بية من « ساعات » أفلوطين کر ما تضمنه نص « آولوحیا 4 »و ان كنا لا رال فى 
نطاق التساعات الثلائة الأخيرة » لأن هذه الواضم الجديدة مأخوذة كلها من الت الخامس 
بينا « آولوجیا » مأخوذة من التساعات : ارابم والخامس والسادس .. و عقارنة ما انبزعه 


کلام من التساع انامس جد 


(۲۲) 
« رسالة الم الإلهى » « أثولوجيا » 
- فصل ١‏ بنود ۳ (۷ = ۲۳) 
€ (۱--۱) 
ه (۱- ۲۰۰۰) 
۷۱( - ۰۱۲ ۱۰) 
۲( ۱۲ - ۲۰) 
فصل ۲ بنود ۱ (۱- ۰۲ ۲ ) 
فصل ۳ بند ۱ ( تلخیص )۱۰( ۱۹ - ۲۳) 
وعنوان الفصل 
؟ (۲-- ver‏ و) 
(it — gr) ۳‏ 
€ ([۱6*۱- ۱۸) 
(FA - ۲۹ ۲۱( o‏ 
(ré -۲۸( <‏ 
۷ )1 — ۲۱۱۹ — ۳۵) 
II — 1) ۸‏ ۲۵ — ۸-۳۸۳۷ ) 
٩‏ (۰۱5۶- ۲۳ ) 
۷( ۱- ۱۰) 
۲( ۲۵ - ۰:۳۸ — 6۱ ) 
۳ ( اسنهلال ؛ ٩‏ -- ۲۸ ) 
۶ ( بایجاز ) 
)٩-۱ (6‏ ( تاخیص ) 
١١ - 5‏ ) ( وخلاصة بقية الفصل ) 
فصل ٤‏ بند + (۱--۱۰) _ والعنوان 


(rr) 
) ۰ - ۱۳ باجاز ؛‎ ۱۲ - ۱ ( ۲ 
فصل ه بند ۲ = ۳( موجراً)‎ 
ترا(‎ ۳۵ -۱۲( 6 
)۱۱ -۷( o 
)۲۸ - ۲۷ ( د‎ 
)۲۲۰( م‎ 


) ۳۹-۲۷ ( ٩ 


۰( ۱ - ۱۸) 
۱ ۳( ۲۵ -- ۰ موجراً) 


۲( - ۲۰ ؛ ۳۹-۳۷ ) 


۳ ( موجرا ) 
فصل ند ۱ (1- 6۰ ) 
۲ ۱-۱ ) 
۳ (۱-- ۳۰ ) 
€¿ ۷-۰۱ ) 
۰( ۳- 61( 
۰۱( ۱ -- ۳۹) 
۴ ( ۱ - ۲۰ ) 
۳( ۱۳ - ۲۲ ) 
فصل ٩‏ بند ١‏ ختصراً ) 3 


۲ ( 
۳ ( مم ادف ) 

) 

) 


4 


(e) 
5 ) با که »مع بعش الحذف‎ ( ۷ 
5 (I - ۱۷ (۰ 
5 )۲: - (۱ 
5 بإيجاز)‎ ۰ - (۳ 
1 )۱۱-۱( ۵ 
ومن هذه القارنة يتبين أن « رساة الم ی » استخلصت من آربعة فصول من‎ 
النساع الخامس » يننا ما ورد فى « أولوجيا » من هذا التساع لم يستخاص إلا من ثلالة‎ 
: فصول » ولبس يينبما شىء مشترك . ومن هنا بتبادر إلى الذهن السئؤال التالى‎ 
کون « رسالة ال ای » قسما من « ألولوجیا » ؟ سے‎ ۷1 
هذا وا شديد الإغراء » لأن .التشاءه يا بین کر اوس فى الأساوب‎ 
السطلح وطريقة التلخيص بر جد بحيث يدعو إلى الظن بأن شخما واحدا هو الذى‎ 
. » صن م کالما : « أثولوجيا » و م الم ای‎ 
نكن يضعف هذا الفرض أن الكلام متسق فى هذه المواضم من « أثولو جيا » الق‎ 
تلخص التساع الخامس بحيث لا يشعر الرء بنقص طويل مثل هذا الذى تثله « رسالة فى‎ 
الم الأى » .على أن هذا لا يمع من أن تکون هذه الرسالة فصلا قاي برأسه فى‎ 
أثونوجيا » ثم أفرة على حدة فكان هذه الرسالة . ولوكان فا اقتبسه الؤلفون من‎ « 
. أثولوجيا » شیب مأخوذ من رسالتنا هذه ؛ لمكن حل المسألة بطر بقة حاسمة‎ « 
فهذه النصوص الجديدة تزيد من مشاكل_كتاب « أثولوجيا » ولا تقد فی حله شا‎ 
وإنما خطورتها کا قلنا  فى بيان أن ما استخاص من « نساعات » آفلوطین وترجم‎ 
. إلى العربية أ كب ركثيراً ما كان یفن‎ 
وقبل حث كراوس هذا بأربع سنوات قام بور هنرى » الراهب اليسوعى‎ - ۰ 


Paul Henry : “Vers Ia reconstitution de V'easeigaement oral de Plotin”, (۱) 
Académie Royale de Belgique. Bulletin de la classe des Letires, ٩. XXII, 6, Séance 


da 7 هاس[‎ 1937. Bruxelles, ‘1937. 


)۲۰( 

البلجيى ؛ ببحث بعنوان « حو استرداد التعلي الشفوى لأفاوطين « شر فى « مضبطة 
الأ كادعية الملكية فى بلحیکا » 5 لاداب ( الجر ۲۳ : ٩‏ جلسة ۷ و نیو سنة ۱٩۳۷‏ 
ص ۳۱۰-ص 885 ) حاول فيه إثبات أن كتاب م أولوجيا أرسطاطاليس» ثل التعلم 
الشفو ى لأفلوطين الذى ضحاهتاميذه أمليو س نا۸6 وأنه ت هذا أسبق من «التساعات »4 
ی نشرها فرفوريوس . ولمل « أثولوجيا آرسطاطالیس » أن يكون قسياً »له الأول 
من القالات المائة التى يتألف امنا « تعایقات االس 6 «هعسسی «قء يذ متفر وهی 
النص الكامل لبعض محاضرات أفلوطين سحله تاميذه أمايوس . 

حَلل بولهنرىكتاب «أثولو جیا أرسطاطاليس» فوجدهيتألف من ثلاث قطم متابزة : 

١(‏ )مقدّمة : الجزم الأول منها منحول انتحالا فانيجاً : فيه يضور « أثولوجيا» على 
أنه تتمة ل «لميتافيزيا » . وهذهالمقدمة الأولى من عمل الکندی » وأسلومها خالف 
أسلوب سائر الكتاب . ۱ 

(؟) جدول فيه ذكر« رءوس السائل» التى يقال إنها حشت ىكتاب «أثولوجيا» 
وقدر أى فيه البا حثو ن فاليونانياتشذرة من £042۲۹ نمد ممتفومة لفر فور بوس 
(ح الرءوس والسائل ) والدليل على هذا أن العنوان واحد : « الرءوس » و« المسائل » 
فى اليو نانى» و« رءوس السائل » ف العربى . وثانياً قوله : «تفسير فر فور بوس الصورى ». 
وثالتا وخصوصا لأسباب باطنة يؤيدها ما نعرقه عن «الملحقات »-« والسائل » عند 
فرفوریوس وغيره . فهى تبدأ بقوله : « فى » امعم و « أن 50:6 » أو باسے . وهی موجزة 
جداً » وعديدة » وتتوالى ففغير ترتيب » وأحياناً تتکرر » وأحیانا أخرى تتضمن تفصيلات 
لاتوجدف « النساعات » مثل الإشارة إلى « محاورات » أفلاطون . ورءوس السائل هذه 
تتابع خطوة نغطوة نص امقالة الرابعة من التساعالرابع ؛ ولا صل لها ببانی کتاب «أثولوجيا». 

( *) نص « أثولوجيا » : وبتألف من عشرة مياص تتفاوت فى الطول » وف داخل 
بعضها عنوانات فرعية . من مؤلف هذا النص ؟ رأى الستشرقون عامة أنه من عمل تلميذ 
مباشر لأفلوطين » لم محددوا من هوء بل تركوا أ ذلك لعلماء اليونانيات . ولا أثبت 
قالنتين روزه أنه فما عدا عذرین صفحة تقريباً فباق النص « مأخوذ » من « التساعات » 


)۲۰( 

جتمع الرأى على تحديد حقيقة « أولوجيا » : وهى أنه جوع" مؤلفخ من مستخلصات » 
37 لرجمة مومّمة 02۳207256 لفصول من أفلوطين . أما العاماء التخصصون فى دراسة 
أفلوطين فقد جعلوا تاريخ « أثولوجيا » متأخراً عن ذلك ؛ ول بروا فى النص العر بى فاندة 
إلا نى کونه شاهداً أقدم من أقدم الخطوطات الباقية لدينا . وهذا جاء ولکن منذ 
سنة ۱۸۸۶ فاستعان به فى تصحيح أو ]کال النص الیونانی فى المواضم التى راها ناقصة 
أو محرفة . 

وبعد هذا البيان لمضمون كتاب « آئولوجیا » يسوق الأب هنرى الحجج التى تو يد 
ما يذهب إليه من کون هذا السکتاب عثل امحاضرات الشفهية التى ألقاها أفلوطين وسحلها 
تمیذه آملیوس » قبل أن بحرر فرفور وس نص « النساعات » . ونستطيع تلخیص حح<ه 

(۱) أسلوب « ألولوجيا » أسلوب حاضرات شفهية » لأنه مسهب متدفق رار » 
لا خلو من التكرار والترديد » ولهذا عاب عليهفولكن أنه كثير الكلام دهانه‌هن۱09 . 
وهذا الاسپاب والترديد ليس من شأن من بلخص » فالتلخيصات تكون موحرة حافة فقيرة 
اصطلاحية ؛ بل هو من شأن الحاضر الذى يتدفق فى الکلام ليوضح المعانى لاساممین . کا 
أن « أولوجيا » بتضءن تفسيرات صحيحة » أخطأ فولكن فى سخر بته منها ؛ فهذه التفسيرات 
لنصوص غامضة فى « التساعات » تشمد بنفوذ إلى أسرار مذهب أفلوطين لاعکن أن يبام 
إليه غير أفلوطين نفسه . وعت خاصية أخرى تيز « ألولوحيا » وهی صناعته الجدلية التى 
تثير الشكوك ثم ترد علیها . فكثير من فةرات « أثولوحيا » تبدأ هكذا : « ولمل قائلا 
يقول . . » ( ص ٠١‏ ) » « فان قال قال » ( ص ۱۵۰ )۰ « فإن سأل سائل وقال ...4 
(ص ۱1۲ )£ جيب عن الشك المثار بموله : « ...قانا » » م ونقول... 0 (صهة)» 
وأحيانا برد الشك فى معرض الماحکة والراء فيبدأ الفقرة هکذا : « فإن ل“ أحد 
فقال ... - قلنا » ( ص ۱۰۷ ) ؛ والكتاب كله مى" بهذا الطابم الجدلى المثير لاشکوله 
تتلوها الحلول . - أما فى « التساعات» فالحوار وهمى” . فهو فى احاضرات الشفو بة طبيمى » 
آما فى الكتابة فهو مصطنع . وما على المرء إلا أن بدرس صفحات ونظائرها فى « أثولوحيا» 
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و « الاعات 6 ليتبين له فى التو“ أن النصوص عکن أن عير فمها بين « شكوك 0 
dre‏ و ( حلول 6 منز 

(ب) الأخبار الواردة إلينا عن خصائص ال الشغوى لأفلوطين تتفق مع خصائص 
« لوحا » . فالژرخون والنقاد يبرزون أر بم خصانص لهذا التعلم الشفوى : 

( ولا ) قلة الإحكام والإيحاز ؛ ظ 

( انا ) اهمال أفلوطين فى وسائل التعبير عنده : لأنه كان أح ص على المنى منه 
على الانظ ؛ 

( ثالث ) الحرص على إثارة الشكوك وطتة اوضع حنول فا ما أضنى على تعليمه طابعا 
حدلاً شک وکا Aporistique‏ ¢ 

( رابعاً ) التدقيق فى إثبات النصوص التى يشرحها أو بنقل عنها + ولهذا رى فى 
«أولوحيا» أنه أحیانا 3 « ااتص المنقول » عنه ددقة وحرفية أ کتر ما تفعله «التسعات» . 

وهذه الخصائص بارزة حداً فى کل صفحات « أو رحيا » . مما يشهد أنه قاء على 
أساس تم شفوى قيده أحد التلاميذ . 

) > ( آر بع مصادفات : ( الأولى ( أن « تعلیهت الس ٩‏ مها آملیوس تء على 
طلب ر بيبه هوستلیانوس هسوخيوس الاقی . وإلى أفاميا لا أمنيوس لما تشتت شمل 
مدرسة أذلوطين »وأفأمي على م العاص : که أن مص على هر العص ولا تبعد ۹ 
كيلو مترات عا وان ناه مترحم 0 لوجي 6 صي . سب ولكن نلاحظ حن ۳ 
هذه الصادفة لا تفيد شي آیدا 

و( الثانية ) أن اتحضرات الوحيدة التى عد نهم فى تعبیقات آملیوس هی تبث التی 
ألفيت قبل سنة ۲۹۸ ميلادية » وهی السنة التى فم غدر أمنيوس روما إلى أقاميا . ومن 


١ N si ۳ CC هاه‎ ooh كاك لاس‎ ۷ = 

ھ4 ای ۹ عل ان ۳۹ أت اموا به .دم ات 0 نو وج 01 کت كلها قبن دلاك لتر ۶ 

8 2 ۰ م ر € 
1 


وشاست كلها ای ااسنوات الأول من شط اووون اه ی ۳ 6 0 الات 0 فون 
فرفور بوس + حاب حسابا لای تیب ثار خی اقات . 


و( والثالثة ) آننا جحد فى اة فده ابقة على 9 التساعات » س وفيها سم من شرة 


)۸( 
أمليوس - أن رسالته « فى بقاء النفس » مقسمة إلى قسمين ؛ وفى «أثولوجيا» ترى القالة 
نفسها مؤلفة من عدة شذرات . وفرفور يوس يقول لنا إن أفلوطين لم يضم عنوانات ارسالله 
هذه و نكل واحد یمنونها مخلاف الآخر . ثم يسرد العنوانات الرائجة فيعد عنوانات 
للواحدة وعشرين رسالة الأولى التى نشرها أمليوس . فن النشابه بين عنوانات أمليوس 

وبعض عنوانات « أتولوجيا » عکن أن تستنتج صلة بينهما . 

و( الرابعة ) أنه فى الميمر الرابع من « أولوجيا » ( ص 5١‏ من نشرتنا هذه ) إشير 
الؤلف إلى «كتابنا الذى سميناه « فلسفة الخاصّة » » لأن الموضوع الذى يبحث فيه فى هذا 
لوضع ليس للعامة الذين لا بستطیمون الارتفاع إلى الجال المقول . وقد رأى فولکن فى 
هذا إشارة إلى »0ء ۵0004 لأرسطوطاليس > تناظر الإشارة الواردة فى المقدمة إلى 
كتاب « الیتافیز یقا » ؛ وأنها مقحمة إلى جانب غيرها من العبارات للامعان فى نز ييف 
سبه « أنولوجيا » إلى أرسطوطاليس ولکن ن هترى ری أن هذا غير حیح لأن الإشارة 
الواردة هنا فى « آولوحیا » لها نظير ماما ی النساع الحامس » اقلا ية ( فصل ۲ س ۵ ) 
حيث يقول أفلوطين : » وأتو النا فى هذا للوضو ء لا نتوحه مها إلى الناس كافة 
ام مه Tv‏ او Toz TENTS ul‏ لهام Mi‏ وحن نعم أن أمو نيوس و أفلو طين 
كانا حر يصين على الضن بالفاسفة على غير أهلها . وأفلوطين قد صر لاله الثانية من النساع 
احامس ‏ وطذا فإن فرفور بوس لم بضع على هامشها « خلاصات ومسائل » » کا فعل 
بالنسبة إلى سار اامالات . 

ومن هذه الصادفات الار بم بريد نول هنرى أن يتوم الصلة بين #اضرات أفلوطين 
وبين « أنولوجيا » . 

(ء) والحجة الرابعة الى يسوقها ول هنری مستمدة من رتيب مياص « أئولوحیا » 
وما فيه من عنوانات . فبعض هذه المنوانات جيد بلخص موصو ع ايمر » والبعض الاخر 
له مظهر العنوانات الفرعية » ولعلها قديمة » وعائل الحواشى المؤذنة بالفقرات التی وحدت 
فى النسخه الا البيزنطية لکتاب «التساعات» . فلو نظرنا فى هذه العنوانات » وف الأقسا 
تى قم لیا « أثولوجيا » وقارنا ذلك بالواضم ناطرة فى « التساعات » »كتا أمام قرابة 


(5) 
عشرین قطعة أصلية مت ورتبت جمعاً ورتیباً صناعيا قام بهما أحد الجامعين . والبحث 
التحليل التفصيل فى هذا يكشف انا عن كيفية الانتقال من التعلے الشفوى إلى المكتوب . 
وستری حينئذ أن کل قطمة من هذه القطم لما استهلال وخاتمة يلاتمانها » وأن كلا منها 
بولف وحدة نامه متناسقه ؛ و بالجلة فكل مما محاضرة مستقلة ؛ وان ارتبطت محاضرة 
بأخرى . ولو حسبنا 359 حسب طوفا ؛ لكان كل منها بستازم إلقاؤه ساعة س فما بتصل 
شایی هذه القطع العشر بن ؛ ولکن مها أر بع لستغرق نصف ساعة » 5 اننتان صنیرتان 
جداً .-- وهنا ترد على الاحتجاج با عنوانات » بأن هذه العنوانات توجد فى قليل من خطوطات 
أثولوجيا » بنا الغالبية الكبرى لا تذکرها . ما رح عندنا أنها ليست من أصل الترجمة 
كا وضمها ابن ناعمة وأصلحها الکندی . 
و یسهی الأب هنری إلى القول بأن ما لدینا فى « آئولوجیا » هو الصورة الباقية لا قيده 
أمليوس من حاضرات أستاذه أفلوطين ؛ وقد قيده سب ترتيبه فى الإلقاء . وهذه الصورة 


ليس ت كا كانت فى أصل أمليوس » لأن الکندی « أصلحه » » فعذل وأضاف ؛ ولو بق 
ما ترجه ابن ناعمة دون إصلاح التكندى »لكان لدنيا النمر* الأصلل 5 سحاه آمنیوس » 
لان ان ناعية ترجه بأمانة کا هو . « فاعل لوحا » أن يكون ت . لمعه لو 
من تعلیقات آملیوس الال ؛ وهذا الق عثل ر بم الکتاب الأصلى ( التعليقات) او خسه 
(ص ۶ = ۲۷ من المستخرج ) ۱ 
حث الأب ول هنری هذا لا شك فى أنه طريف مق بالأفكار اللامعة . لآ أنه 
أوغل فى الفروص والنظرات الوحدانية منه فى التحليل التار عى ال بد بالشواهد . وطذا 
ستظل تاج تحثه هذه أقرب إلى الأفكار الموحية مما إلى الت م العادية الدقيقة . ذلك أنه 
لا يستطيع أن بثبت بالشواهد والأسانيد التار ية شيك ما ذهب إليه هن 
KR >‏ 
الح ولا هوج رأى الأب هنری من هذه النواحى التر مخية . ومن لین هاجموه 
س وهو رفیقه فى النشرة اخدیدة 5 هار رودلف اشفیشسر فى ممه له تن « دائرة 


Plotint Opera, اد ال‎ Henry el Han:.- Rudulf Schwyzer. Tomus را‎ (1) 
Paris - 12717:۱۱6۶, ۰ 


)۴۰( 
معارف نولی فيسوًا » ( المجلد ۱ سنه ۱۹۵۱ ( . وق هذا المقال الذى يكون فا من 
مادة « أفلوطين 6 ۳۱0۷005 فى دائرة العارف الذ كورة ( ص ٤۹۹٩‏ س ص ۰۰۸ ) 
استعرض س بإيجاز ‏ الأحاث والنشرات التى دارت حول « أولوجيا ¢“ نم قدم لوحه 
مقارنة تفصيلية بين « أثولوجيا » والواضم المناظرة فى « التساعات » ؛ وعرض رأى الاب 
بول هنری ثم أبرز الحجح المعارضة لهذا الرأى ؛ ولك يبرز هذه الحجج بدأ بان قدم جدولا 
مساسلا بحسب الترتیب الالى لكتاب « التساعات » والو اضع الناظرة له فى « ۳ لوحيا » 
(أى عكس الدول السابق) وتبين له من خلال هذه القارنة « أن « آئولوجیا » کا هو لدینا 
الآن لا تب ترتيب « التساعات » ولا الترتيب التاريخى ( بحسب « حياة أفلوطين 4 
لفرفور يوس فصل 4 - ۰ ) ؛ فبعض مقالات أفلوطين فصل ومرّق عن موضعه ولا عکن 
الربط بين هذه المواضم الممرقة فى « أثواوجيا » إلا بقعب شديد . ورغم ذلك يرى المرء 
للوهلة الأولى أن هذا الاختيار غير مکن دون أن کون التساعات قد نشرت ( أعاد جمعها 
ونشرها فرفوریوس) . والنظائر بين «التساعات» و بين «أثولوجيا » تقتصر على التساعات 
ارایع وانگامس والسادس ؛ وحن نعل أن تقسمات « التساعات » من وضع فرفور یوس » 
۵۰٩ (‏ ) » ویسوق عدة مواضم ینتعی منها ومن غيرها من الأسباب التی عرضها من قبل 
تفصیلا فى مقال له فى Rheinisches Museion.XC,.223 ff a‏ إلى هذه النتيحة وهی 
أن «التساعات» سبقت النص الیونانی الذى عنه تقل « أثولوجيا » س وهذا ينا النتيحة 
التى انتهى إلمها :ول هنرى من قبل وهی أن « أثولوجيا » تمثل محاضرات أفلوطين كا قیدها 
تلمیذه أمليوس » وكان ذلك قبل جمع فرفر یوس » ونشره لسکتاب « التساعات » بوقت 

و بالخلة » فإن لمات الاب بول هفری لا تزال بمعزل عن التأبيد . 
4 ۰ 
۲ -- واتلطوة الأخيرة فى هذا التطور الطويل شا کل « أثولوجيا » هى نصوص 
أفلوطين التى نشرها رورنتال فى عل ٩۸۵1ء0‏ ) - ۲۱ کراسة 6 سنه ۱۹۵۲ > ۲۲ 
کراسة ٤‏ سنة ۱۹۵۳ »جح ۲۵ كراسة ١‏ سنة ١966‏ ) وهی تشمل : 


(rı) 


)۱( شذرات وردت فى اطوط رم همه مارش شرق فى مكتبة بودلی بأ > تفورد 

(ب) شدرات وردت ثى « صوان الحكة » أن ساءان السحدءتانى ۱ عن ەو 
االخاص ب « الشيخ اليونالى » . 

والأولى تت الف من ۲۲ شذرة » وضم لها الجدول الأنى لقارتتها عا يناظرها فى 


« الساعات » : 
الخطوط رقر ۵۳۹ مارش شرق تساعات أفلوطين 
النص ۱ ۱ ۳ 
۲ ۵ ۱( ۱۲ - ۱۹) < 6 : ۲۲ ر یه 
۳ ه١١‏ :5 (ه؟  =(TY‏ ه : ۲۲ » 
3 و :۱: ۲۳(۷ -5؟)ح ۵ :۲۵ 0 
٥‏ ۸( ۲-۱۱ ) < 5 :۱۱۰ » 
و :۷۱:۹ -6۰) = :۱۸۱-۱۷۹ م 
۷ 3-5 0 
۸ ® ۷:۱( ۰ - ۲ع) < ۵ : ۲۵ 0 
النص ب د ۸:۷ (۲۳)- ۸ (۲۲) =4 : ۲۰۰ ومایتلوها 9 
النص <  < )۱۰  م(١:هدد ١‏ : ۱۵۵ 0 
۲ [دده:١(؟١1-‏ 1( = ::هه٠الم Ll»‏ 
۳ د :۰ : ۸-۳۳۱۲ ) = 6 :۷ الخ 0 
3 د:۲(:۵ 6 ) < 6 : ۱5۰ اج ۳ 
النص ۶ ۱ د : ۵ :۱۱ ۱۳) < 6 : ۱۰۳ 0 
۲ دده ۱۳(۷۰- ۱۷ ) < ٩‏ : ۱56 0 
النص م ۱ د :ع :۳۸ ( ۱۰ ۰ ۱۳) ع :۱۳۰ 0 
۲ د:غامء؟(ه١)ح‏ 6 :۱۳۰ 0 


النص و ۱ 5 


)۳۲( 


الخطوط رقم .4ه مارش شرق اعات أفلوطين 
۲ سس 
۳ > 
۲ 
٤‏ د :۱۰۲۳۷ - ۱۵) =1 : ٩۵‏ ريه 
ومن هذه النصوص : 


(۱) النص ۱ : ۲ ورد فی « أنولوجيا » ص ١١4‏ س ۷ -س۱۵ ( من نشرتناعذه) 

(؟) النص ت ورد فى « آئولوجیا » ص ٤٦‏ س۸ - ص ٤۸‏ س ۸ + ص۹٤‏ 
س ۱۱ = ١8‏ ( من نشرتنا هذه ) . 

و بعد أن استعرض روزنتال بضعة أحاث فى موضوع «أولوجيا» و «الشيخ اليونانى» 
انتهی إلى تاج التالية : 

( أولا ) أنه أصبح من الثابت - يقبناً الان - بعد ورود هذه الفقرات الجديدة 
منسو بة إلى « الشيخ اليونانى » » وهی فى الوقت نفسه مأخوذة من «التساعات» لأفلوطين 
أن « الشيخ اليونالى » هو هو بمینه « أفلوطين » و 75 3 محال" با اتشكيك فى 
هذه المعادلة : 

« الشيخ اليونالى » = أفلوطين 

(ثانيا ) أن کت مصدراً معترکا أخذ منه « أثولوحيا » کا أخذ منه صاحب هذه 
الشذرات الجديدة . والغر يب فما يتصل بالواضم الواحدة الواردة فى كل من هذه الشذرات 
وفى « أثولوجيا » أن الصفحتين با بين ( 4۸ س ) وبين ( 4٩‏ س ۱۱) الواردتين فى 
« أثولوجيا » وغير الواردتين فى شذراتنا لا تردان فى « النساعات » ؛ واسکن يكون من 
سبق الأمور أن يقال استنتاجاً من هذا أن هاتين الصفحتين إضافة من المؤلف أو الجامع 
« لاثولوجیا » وناشره الیونانی أوالمربى ٠‏ 

والشذرات الثانية بعضها عن الشهرستانی و بعضها عن « صوان الحكة » لأى سلمان 
المنطق السحستالى . وقد وضع ۸ الجدول التالى : 


(rr) 


السجستای ‏ الشهپرستانی أفلوطين 
النص ز :۱ النص ز 
۱ 
۲ 
۳ 
٤‏ 
0 
۳ ۹ د:ع نلا( --۳۱) = ٤‏ :۰ ۱۱۷رییه 
۳ ۷ ز :۳۲:۷( = ۱۳) = و :۱۰۵ 2 
4 ۸ ز :۳۲:۷( ۱۲ £( = :0 2 
0 
۹ 9 ز: ۲:۷( -۱۵) T=‏ :۱۱۸ ۱ 
۷ ۰ 
۱۱ ز: :۱۱( -۱۵) 2 :۱۹۱ ۱ 
۲ 
۸ ۲۳ 


ویلاحظ فى المواضم المناظرة فى « ناعات © أفلوطين أنها أخذت جميعا من نفس 

القے من «التساعات» » أعنى التساعات الرابع وانلامس والسادس . وهكذا رى من جميم 

الشذرات الأفلوطينية التى بقيت لنا حتى الآن » وعرفناها فى العربية » أمها كلها مأخوذة من 
النساعات الثلائة الأخيرة . ولهذا أهميته اللخاصّة . 
$ 

هذا وقد أضاف روز ال إلى هذه التصوص الأفلوطينية الأقيقية نصا آخر ارس الة عنوانها 

« رسالة لاشییخ الیونانی فى بیان عالمى الروحالى والجسمانى» نششره فى القسم اك اث من محثه هذا 

(66 - 42 .مم .1 Oriental, v. 24 fac‏ ) وظهر سنة ۱۹١١‏ . وهده الرسالة الصغيرة 


( ۳ س يمار ) 


(re) 


ضمن جوع رسائل عر بية وفارسية فى مكتبة بودلى بأ كسفورد نحت رة ٩۵‏ أوسلى 
Ms. or Ouseley‏ وهو مخطوط ردىء جدا حديث » مل بالتحر بفات ؛ وطدا جاء فى 
نشرة روزنتال مشحوناً بالتصحيف والنقص وسوء القرتیب » وسقم الترکیب » حیث لايبين 
أحياناً كثيرة ما حمل الناشر یعتذر » قائلا إنه إا يأمل من وراء نشرها إلى مناقشة الرسالة 
وا كتشاف مواد جديدة . وقد قال عنما إن صلة مضمونها ما ورد عن الشیخ اليونانى فى 
اخطوط رقم ٥۴۹‏ مارش شرق لا يمكن بيانها بيقين . آما صلتها بکتاب « أثولوجيا » 
فلا شك فیها : ف رقم ۳۲ ( بحسب ترقيمه فى نشرته ص 65 من الحلد الذ كور من جل 
« أورينتاليا» < ۲۶ » سلسلة جد.دة » كراسة ١‏ سنة ۱۹۵۵ ) جد موضعا بناظر نوعا من 
الناظرۃ موضماً شبيهاً حرفياً فى « أثولوجيا » ( ص ۷۵ س ۱۰ وما يليه من نشرتنا هذه ) . 
« وبحب أن بلاحظ أن رقم ۱۵ له ما يناظره فى هم۸۳۲ ( = الذرائم ) لفرفر وس . على 
أن نمت مشامهات أفاوطينية أخرى كثيرة فى هذه الرسالة . . . وقليل جدا منها يبدو غير 
أفلوطينى . ولهذا نوجى - بکل احتياط طبعاً ‏ باعتیاد هذه الرسالة أيضاً على الصدر 
الأفاوطينى المشترك . آما تاريخ تأليفها ومكانه وطابعه اتماص فلا بزال حيط به الفموض » 
( « أورينتاليا» + ۰۲۱ سلسلة جديدة »كراسة 4 ص 4۷۲ » سنة 1868 ) . 
Fe +‏ 

وقد قرأنا هذه الرسالة » « رسالة الشيخ الیونای فى بيان عالی الروحانی والجسمانى » 
کا نشرها روزنتال فانتهینا إلى مایلی : 

أن هذه الرسالة ليست منسو بة إلى الشیخ اليونانى على أنها له ؛ بل هی عرض موجر 
لارائه قد قام به واضم الرسالة ووجهه إلى « شيخ » أشار إليه فى ختام الرسالة فقال : « ثم 
حص هذا الرجل ( يعنى «الشيخ الیونانی» ) عن أشياء من آمور المنطق والاستقصات ل نر 
للشيخ یه حاجة » ( ص 4 من نشرة روزنتال ) . وواضم الرسالة حفر الشيخ اليونالى 
فيقول عنه : « إن صاحب الكتاب ( وحن ترى أنه يشير إلى كتاب « أثولوجيا » ) كثير 


س 


)۱( راحم فهر ست سخاو واشه رقم Catalogue Sachau-Ethié No. 1422, )۲۲( ١151‏ 
XXII‏ 


(د۳) 


التخليط » وتناقض”'* فى عوارض النفس بين الرأى القدم والرأى الحدث ؛ وأما فى جوهی‌ها 
فهو“ على الرأى القدم . ولوس لححاجه”" أيضا ظام ورتھب فک اتی تحتاج 

الہ“ فم ١‏ إلا أنه ليس برجل خسيس ف الم ولا غبى ‏ بل هو متوسّم 9 شرف على 
جع کتب الحكاء نی هذا الفن » ومن أجل أنه لا ترتیب لکلامه تاج حن أن تقل ما 
فى وسط الکتاب أو فى آخرء وله » وكثيراً ممافىأوائله إلى آخره لتأتاف المعانى وتفهه » . 
م بلخص آراءء فى النفس ومصيرها من العام ! الأول إلى هدا العام وعودتها من حديد إلى 
الال الأول » وكيفية حلوطا فى الأجسام من حيوان ونبات » وقوله إن الحياة تفيض على 
الحيوان من اكوا كب » وأن الانفس واحدة بالنوع كثيرة بالشخص . و بتعرض اتناسخها 
وعنده أن بعض الأنفس أشرف من بعض محسب قر مها من عام العقل و بعدها » وأن مت 
تفوساً شر رة وأخرى حسنة السيرة ؛ والأولى يتوائر علمها کون والفسادء فأما الثانية ققلنا 
يعرض لا ذلك . والنفس واحدة من حية الملو » كثيرة من جهة تفرقها فى الأجسام » 
وليست النفس جسما « ولا تفسد بفساد الجسم » بل هی بعد فاد الج أشد شد ثاثا » 
(8 ۱۳) ۰ والأنفس الجاهلة هی التى انسخت من الأبدان . والأنفس العاملة بالشر مر ى 
ضروب من التناسخ تقامی فيها لاما وأهوالا آزمنة طو يلة ( ٠١8‏ )2 « آما الأنفس العاملة 
امير على عل فإنها تفارق هذا ال وترتقی إلى عالها فى أسرع وقت » ( 8 ۱۷ ) . والتعلم 
تذ کر ؛ والنفس لا تذكر أحواها قبل وقوعها فى البدن » ولكن تذ کر أحواطا بعد خروجها 


(۱) ف امطوط : وسافر - وقرآهاروزتال : وتافر م اقتر- إصلاحها هكذا : « والناق 
< وهو > » ولا ری وجهاً لهذا - بل نظن أن الأصل هو تناقز ( الضاد تنطق طاء ماه إل ز اا 
ما أساء معه الناسخ السمع والكتاة ) ؛ وصواب رسعها كم آشتنا . 

(۲) فى رة روزتال : وهو س وهذا تحريف . 

۳۸( صلحها روزتال : خحجه - ولا دای اله . 

(4) ف الخطوط : آما كنها . ۱ 

(5) بصلعها روزتال : هكذا : الهما -- ولا دای إإيه بل هو حصا . 

)5 رس روز تال إصلاحها ال * » متو سرحد ۰ ولا ندری ۳ بل الواز د هو لس لأنه 

N! 0 5 1‏ ره 5 8 5 ۱ 1 5 
بقول : « معيرف على ... » ای واسم الاسلاع اطم على یم كتب المسكماء فى هذا الوضواء 


۰ 0 ۶ 7 اال "ناه ۱ ۹ 5 3 
(۷ فى الوط : « ۰ سس وأصاحه روزت هكذ : ھ از © — و جرف صقر وذ وصم 


«عن » مکان « أن » . 


(۳۰) 
م‌البدن ( 8 ۱۸) » فإذا صارت فىحالها لا ترضی آنمخطر با شىء ما فی‌هذا العام لاست 
ودناءته ( 8 ۱۹ ) ؛ والعا! الأعلى لاذ کر فيه » لأنه ایس فيه ماض ومستقیل » بل « جيم 
الوجودات وصورها اة على حالة واحدة » ( 8 ۲۰) فهى تعيش فى حضور دام . 
ولکن لك ترتفم لا تصمد مباشرة إلى العالم الأعلى بل تمر فتتعلق بالأجرام السماو ية مدة 
(8؟). « والكواكب لاتحتاج فيا تفعله فى هذا الما إلى روية وتفسگر » بل تفل 
کفمل الصانع الحاذق الذى قد عرف الأفضل والأشرف » ( 48؟) « والشترى من بين 
سائر الكو اكب هو الذى جعل الله فيه قوة تدبير العالم والعنبة به وحفظ آنواعه (8 ۲۵) . 
والجسد لايحس » بل النفس . والأرض ذات نفس ‏ إلا أن النفس فما آخس مما فى 
التكواكب (8 ۲۷)؛ و « حس البصر فى الكوا كب أ كثر » وحس اللمس فى الأرض 
من حركة وحياة فما هو عن الأجرام السماوية ؛ وأما الناحس فن « قبل الأرض » 
(۳۱8) . « ونی طبائم الأشياء التى فى هذا الم اتفاقات واختلافات يقم مها الجذب 
والدفم . والسحر ات |عا هو معرفة << تأثبر"" > هذه الأشياء بعضها فى بعض » وأما 
الکلام وق فإتما هى انما" لاناظرين أن ذلك الفعل العجيب إا يكون باثتلاف تلك 
القوى واختلافها » ( 8 ۳۲ ) و إذا فارقنا الأرض « وصرنا فى ذلك العالم الشر يف واتصلنا 
بالفس الكاية © عرفنا « مَنْ تحن ؟ ومن أبن جثنا ؟ و إلى أبن صرنا ؟ وأ ن كنا » 
(5 ۳۳) . واه بسوس العالم سياسة عدل « فلن يفلت مسىء من عقو بته » ولا يعدم 
محسن مثو بته » ( § (o‏ . وکل الأشياء « إعا كانت من البارى حوده . وأكل متکون 
عنه هو المیولی ‏ ثم العقل » ثم النفس » ثم الطبيعة » ثم الجسم » (§۴۹). والخير الأول 
هو الله ( 8 ۲۷ ) والأعلى علة الأدنى ( 8 ۳۸ ) . وابير الأول ۰ ل زل موجوداً + والخير 
الثانى هو العمل . وقد أبدعه الخير الأول ؛ وانلیر الثالث هو النفس س وهكذا حتى تنتهى 
إلى الأجرام ( 8 ۰ ) . والباری تعالى هو ایر الذى ,اذمل ( 8 4١‏ ) . وکل واحد من 
هذه الموجودات يشتاق إلى الا تحاد عا فوفه وأذللكيتحرك ؛ وغاية لذته بلوغه ولزومه ( 8 ؟5) . 


(۱) أضفناه للايضا- . 


(rv) 


وينبه النفس إلى أن هذا العالم ليس عالها شيثان : أحدها وسخ الأجسام وقذارتها » والثانى 
اعلا ها وسيلاما ( 8 44 ) . 

ومن هذا العرض لمضمون هذه الرسالة تبين بکل وضوح أنها جرد تلخيص سريع 
لا بتصل بالنفس ومصيرها فى کتات « ال وحيا » ؟ ولا نكاد تحد فما رأيا واحداً لا نحده 
مفصّلاً فى « أثولوجيا » . وهذا التلخيص نة واضم الرسالة وشىء من لغة الأصل ؛ و يلوح 
ابضا أنه قر أ « اطير الجر (© » لأن فيه ما قد i‏ ر تمواضع وعبارات من «انلیر احض» . 
ولا ظهر من عرضه ه ذا أبداً أنه ينق لكلامه محروفه و فى موضم 55 ل هو عرض : من عند 
واضم الرسالة لا دتقيد فيه نص أبداً > لأنه رأى ماده غز رة 2 حداً فى الاصا ل ؛ وهو بلخص 
فى وريقات قايلة » وهو أيضا کا صرح فى البدء لا فد بترتیب الأصل » لانه رأى أن 
لا رتيب لكلامه ‏ وهذا وصف حى م لأنولوجيا 6 - ولذا ينقل « مما فى وسط 
الکتاب أو فى آخره إلى أله » وكثيراً مان أو والله إلى آخره لتأتلف العانی و تیم » ۱ 

وهذا السب رأينا استبعاد هذه الرسالة من بين « أفلوطين عند المرب » لانها لا تتضمن 
نصا من نصوصه . بل هی عرد تلخيص حر سيط المواضم المتصلة بائتفس ومصيرها 
من كتاب « أولوجيا » . ومن هنا أيضاً لا زى وح لما يدهب إليه روزنتال - بتحفظ 


واحتياط ¢ والحقى يقال _ من ارحاع هرد الر ماد ای « الصدر الافاوطینی 4 المشتراك الدى 
استمد منه » أثولوجيا 14 وصاحت شدر ات امخطوط ره ۵ 6۳ مار ن ن شرق والسحستالى . 
فإننا لسد | هدا با ۳ زاء کلام ۳ ل لافلوطین 3 لل ع رد تلخیص ' ۳ آئولوحیا @ + ا ڈيه له 


إلا وصقه تلخيصا . 


الت ۳ ب 
الترجمات اللاتينية لا نولوجیا 
ترجة بطرس تقولا من فائنسا 
العنوان 


Sapientissimi Philosophi Aristotelis Stagiritae 
Theologia sive mistica Phylosophia 
Secundus Aegyptios 
Noviter Reperta et in Latinum Castigatissime 
Redacta 


۱ - أوها : رسالة الباباءا ۳۵02 معا إلى فرنسسکو روسيوس کتما البابا فى 


. 6/1 ۰ 


۲ سب وأورد بعد ذلك رسالة ب5نعوه80 Franciscus‏ إلى البابا فى بتار سنه ۱۵۱۹ 
ذکر فم كيف ا كتشف وجود هذا الكتاب فى مكتبة دمشق » ولا كان لابعرف العر بية 
فقد طلب من الطبیب موسی روقاس 10۷25 -- وهو يعرف العر بية ویقے فى فبرس — 
آن‌بترجه إلى اللغة الا بطالیه ' عم طلب إلى بطرس نم و لاوس Petrus Nicolaus ex Castella-‏ 


۵ واه أن بترجه إلى اللاتینیه رحمه نقية . 


۳ - تم بورد مقدمة بوجهها ارج للقارىء يقول فى وا 


Franciscus Roseus Rhavenas lector studiose, ex ۱۳۱۵۱۱1۵ ۵ 
Bibliotheca in Italiam nuper advexi fidae vetustatis codicem cui titulus 
Theologia Aristotelis a Oreca lingua pridem per Abenamam Saracenum 
in Arabam translatum. Quod opus diudicandum exhibitum fuisset Mose 
Rova interprete oratione iuxta Arabicum indigesta ac ob imperitiam 
latinitatis illiterate, quandoquidem maxime placuit ob sublimia theore- 
mala, praesertim autem quam plurimas sententias religioni Christianae 
۱۱۱۱۵۱۱۱۲۱۱۵۵ : adversusque ipsios apprime conducibiles... 


۱ . لاه و ۰ ۱ . 
وك هدد VENA‏ بتحدث عن لبيك هد ا الکتات إل ارسطو » و رقص هد ه النسية ۰ 


وبحل هذه امشكلة بأن بقول إنه ورد فى ذبوجانس لاثرتيوس من بين أسماء الکتب التى 


(۳۰) 
ينسسها إلى فيثاغور س کتاب بعنوان mystica Philosophia Aegyptiorum‏ ؛ و ادن 
فالكتاب من تأليف فيثاغورس . 
غ - وبتاو دلك فهرس جامع للكتاب Index totius operis Theologiae sive‏ 
mysticae Aristotelis‏ ۳۱۵۱۱0500126 كسب الأقسام الواردة به وشمل : 


الكتاب عدد الفصول 


۷ ۱ 
۱۰ ۲ 
۷ ۳ 
۷ 
3 ° 
0 5 
۱۰ ۷ 
۹ ۸ 
5 ۹ 
۱۹ ۱۰ 
4 ۱۱ 
۳۳ ۱۲ 
۸ ۱۳ 
۱۵ ¢ 


3 بتلوه ب#هرس آجدی (وصوعات الواردة فى الكتاب . 

° ودا رقم الكتاب من اليمر الأول » و بشع فى ٩۳‏ وره » وعدد الأسطر ف 
الصفحة المماوءة ۳۲ سطراً . 

ولا بوحد فيه حواس > و إا تدا الفصول د كر لما ورد فما من موضوعات » على بحو 


(۲۰ 
د - يلاحظ على ترجة برس نقلاوس أنها وجز وأقرب إلى الحرفية » ينما ترجمة 
كار بنتييه متوسّمة فى بسط العبارة » ما جملها لا تسایر النص الذى نقلت عنه أصلا مسابرة 
الكلمة بالكلمة . هذا فضلا عن اختلاف الألفاظ الاصطلاحية بين كلتا الترجمتين . 
يا أن الفهارس الا حدیة للموضوعات مختلفة بين كلتا الترجمتين . 
۷ - وردت خاعه الطبع هكذا: 
Excussum in Alma Urbium principe Roma apud‏ 
lacobum Mazochium Romanae Academiae Bibliopola‏ 
Anno Incarnationis Dominicae. M. D. XIX‏ 


kl. lunii. Pont. Sanct. D. N. Leonis X 
Pont. Max. Anno eius Septimo 


أى أنه طبع فى سنة ۱۵۱۹ م وتولفق سنة ٩۳۵‏ ه . 

۸ ح لما كانت رسالة الاب سنة ۱6۱۷ » فهذه السنة هی اد الأعلى آتاریخ نسخ 
الخطوط الم بى الذى على أساسه تمت الترجمة اللاتينية . ولابد أن تكون هذه المخطوطة 
أسبق من سنة ۱۵۱۷ ( = سنة ٩۲۳‏ ه ) بكثير» دون أن تحدد أ کر من ذلك » لأنه 
رد فى القدمة للترجمة اللاتينية ما يشير إلى تار بخ هذا الخطوط العر بى النقول عنه . 

٩‏ - حینا ورد فى النص العر نی ( ص ۱٤١‏ س ٩‏ ديتر يصى ) قوله : « قد اتقق على 
ذلك رؤساء الفلاسفة . وقبيح أن يكون ...»سس ترجه القرجم اللاتينى عن نسخته العر بية 
الأصلية هكذا : ut convenerunt in hoc archisophoi Babiloniae, contrarium‏ 
(ص٤۸‏ ۱ س 5 منأسفل ويناظرها ص ۳٩‏ | ب س 4 كار پنتییه ) . من أين جاءت 
كلة البابليين هنا ؟ إنها جاءت من الاصل المر بى النقول عنه . 

وقد وردت كلة 1م10اطة8 فى موضم آخر من الترحمة اللاتينية ( ص ۹۰ن س ٠١‏ ) 
هكذا : Ac ic circo rursus dicimus que rex Babyloniae conspicatus mente‏ 
تس ۲ (و يناظرها فى ترجمة كار بنتييه ص ۱4۸ب س ٦‏ - لكن د مناظرها 
الاصل ف العر ی الذى ننشره هنا ) . 

ووردت صه ثالثة هكذا ) ص ۹۱س ۱۳ -- Sapientesque Babylonii ( ١‏ 


& Aegyptii acumine mentis introspexerunt Intellectualis Mundi species 


(1) 


complexi scientia‏ ) = ص ۱۵٩‏ ت ر ٣‏ ) س لسکن لم تجد ما بناظره فى الأصل 
العر نى الوارد ها هنا » إلا فى صيغة عير الغائب امع ( ص ۱۹ - ص ١٠١‏ من 
هذا الكتاب ) . 


ترجمة كار پنتییه : صفحة العنوان 
Libri Quatuordecim qui Aristotelis essa dicuntur‏ 
De secretiore parte divinae sapientiae‏ 


secundum Aegyptios 


Qui si illius sunt, eiusdem Metaphysica ۷۵۲۵ continent, cum Plato- 
nicis magna ex parte conventia 

Opus nunquam Lutetiae editum, ante annos quinquaginta ex 
lingua Arabica in Latinum malé conversum : nunc verd de integro 
recognitum et illustratum scholiis, quibus huius capita singula, cum 
Platonica doctrina sedulo conferuntur 

Per lacobum Carpentarium, 
Claromantum Bellovacum 
Parisiis 
Ex officina lacobi du Puys, غ‎ regione collegij 
Cameracensis, sub insigni Samaritanae 
1371 

: س قال فى القدمة إلى القارىء يصف كيف وصل إلى "لاتينية‎ ١ 

Nam Franciscus Roseus Ravennas, in Epistola quam scripsit ad 
Leonem X. P. Max. iestatur se cum Damasci ageret celebrémque in 
ea urbe bibJiothecam esset ingressus in libros hos incidisse, Arabicè 
quidem conscriptos, sed Aristoteli ascriptos : qui de graecis in eam 
linguam conservi dicebantur ab Abenama Sarraceno quodam. Quos 
postea eiusdem Rosei rogatu Moses Rovas linguae Arabicae peritissimus 
quasi raptim in sermonem italicum converterat : quia potestas non 
erat diutius et in liberiore ocio fruendi Arabico exemplari, quod 
magna cura in illa Damascena bibliotheca asservabatur. Ex quo rursum 
fere eodem tempore latinitate donati sunt ù Petro Nicolao Faventino, 
qui iberiore quidem ocio fruebatur, sed (bona omnium venia dixerium) 
atıni sermonis facultate non salis erat instruclus. Quare sic ab hoc 
latini facti sunt, ut quamquam عبات‎ laboribus magna gratia habenda 
sit, quod illos nobis perire nolverit : neyari (amen non possit in verbi. 
et orationis composiloint nihil esse eiusdem interpretatione insulsius. 


(er) 
لهذا قرر أن يصلح العبارة اللاتينية فى الترجة القدعة التى قام ما بطرس نقولا من‎ 
فائنسا فقام بهذا فى الكتاب » ثم زوده محواش قارن فمها بين ما ورد فى الكتاب و بين‎ 
. نظائره عند أفلاطون وأفلوطين وايا مبليخوس » وكذلك عند ديونيسيوس الأريوفاغى‎ 
وهذه الحواشى ترد عند نهابة کل فصل . وهتاك حواش طويلة بقارن فبها یا ما برد فى‎ 
کتب أرسطو الأخرى » إلى جانب مقارنات مما فى محاورات أفلاطون أو عند أور جانس‎ 

وثامسطيوس بل وشيشرون وكورنيليوس أجر با . 

۷۲ تتابع تقسے میاص النص العر بى حتی الميمر الثامن . أما اليمر التاسم ( ص‎ ١ 
وما بعدها من الترجمة اللاتينية ) فهو باب « فى القوة والفعل » ( ص 44 من اشرة‎ 
ديقريصى . والیمر العاشر يبدأ من قوله : « ونقول إن البارى الأول لما كان هو الفاضل‎ 
التام الفضيلة ص ۱۰۸ س ه وما يليه » فى هذه النشرة) . وأما الميمر الحادى عشر فيبداً‎ 
. س ۱۹ وما بليه‎ ١١5 من ص‎ 

والميمر الثانى عشر هو الیمر التاسم فى النص العر بى . 

واليمر الثالث عشر هو الميمر العاشر فى النص العر بى . 

والميمر الرابع عشر مسب وهو الأخير - يبدأ من « باب من النوادر » ( ص ۱۳۹ س > 
وما يليه » فى نشرتنا هذه ) . 

۴ — فى ص ۱6۰ ادج « حكاء مصر » ( ص ۱۵٩‏ س۱۰) بو له Aegyptiorum‏ 
وعندتا آن هدا هو الاصل ی اسمبه الكتاب Theologia secundus Aegyptios gl)‏ 
کا ورد نی عنوانه فى كل التر جات اللاتينية . ودا تكون قد حللنا هذا الادر الذى حير 
جميع الباحثين فى وضع هذه التسمية الغريبة : « أثولوجيا أرسطوطاليس سب المصر بين » 


وكلة 


| ۱ رد ی رجه بطرس نيةو لاوس ) سنه ۱:۱۵ ی روما ) ورقة‎ Aegyptii 
: س ۹ عل هذه الصورة‎ 
propter quid Aegyptii دجبا‎ sunt litteris Hieroglyphis 
: هكذا‎ ١ ت س‎ ٩۱ وفى الورقة نفسها‎ 


Scientia Aegyptiorum de superni rebus 


سب ۳ 
خطوطات أثولوجيا 


ف = بار یس فارمی ملحق رقم ۱۹۶۰ 

۱ - هذا جوع ملق لایتسب قمماه بعضهما إلى بعض فى الأصل . بل ضیف 
القسم الثانى وهو يشمل « أثولوجيا » إلى مموع أصي لكان بتآلف فى الأصل » محسب 
مايتبين ما هو وارد فى ورقة ملصقة فى جلرة الجموعة » من : 

١ح‏ اختيارات بديعى در تعر يف نبانات و أححار معدنیه . 

؟ - تيمور نامه هاتف » منظوم در فتوحات تیمور به . 

۳ ل شلهنامه منثور . 

ع س عشقنامه عصار . 

ه - دوان زک : 

وكلها فارسية . ول‌کن ۸ يبق منها فى هذا الجلر الذى بين أيدينا غير الأول فقط 
وهو معجم فى النبات والأحجار على الترتيب الأيجدى » وبه صوّر جميلة لبعض النبات 
وایوان لإيضاح النبانات الذ كورة فيه و بعض أنواع الحيوان + و عناسبة النباتات یذ كر 
منافعها فى حضیر الأدوبة ونى العلاج » على عادة أهل هذا الان كابن البيطار وص 
التذ كر هت وغيرها. 

وهو يهم فى ۱ ورقة ‏ وأثناء التحليد وقعت ورقة مفردة بعد آخر الكدب - 
وط فارسی جميل » وأسماء النبانات والحيوان ولعددن بالأحمر » والکتوب حاط بإطر 
ن ثلائة خطوط متوازية انمارحی منها أسود والآخران أحمران . وححر الإطر 
٩ ۸‏ سے . 
۱ 


بتار يخ ساخ شهر صفر المظغر سنه ۱۳۰۰ 6 وهی تقابل سنه ۱۷۸۵ م . 


)4:( 

۲ - آما اس الآخر فهو الذى يعنينا هنا وفيه « آولوجیا أرسطوطاليس » : 

(۱ ) ورد فى الصفحة الأولى البيضاء ( ورقة ۳۹۲ ١‏ ) شعر فارسى فى مدح حكة 
0 أرسطاطاليس ونای » . 

(ت) يبدأ الكلام هكذا ( ورقة ۳۹۲ ب ) : 

» بسم الله الرجمن الرحے » و به نستعين . الجد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على 
عمد وآ له الطيبين الطاهر بن المعصومين . 

« الیمر الأول من كتاب أرسطوطاليس الفيلسوف » المسمى باليوتانية آنولوجیا وهو 
القول على الر و بية » تفسير فرفور وس الصورى » ونقله إلى العر بية عبد السیح بن عبد الله 
ابن ناعمة الخصى » وأصاحه لأجد بن المتصم اه أو وسف يعقوب ن إسحق الکندی . 

« جدبر” لكل ساع لمرفة الغابة التى هو غایتها ( ! ) للحاجة اللازمة إلمها وقدر المنفعة 
الواصلة إليه من ازوم مسللك البغية لتذهب ( ! ) الأساليب القاصدة إلى عين اليقين الز بل 
للشك عن النفوس » عند الإفضاء به إلى ما طلب منها » وأن يازم طاعة تصرفه ما يذيقه 
من لذادة الرف فى رياضات العلوم السامية على غابه الشرف التی تتوقف النفوس المقلية 
لشروع ( ! ) الطبييى الما . 

« قال الحكي ١‏ أول البغية آخر الدرك » وأول الدرك آخر البغية . فالذى انمینا إليه 
وأول من الفن الذى [ ۳۹۳ ۱ ] تمن کتابنا هذا موافقين ( ی الامش : هو أقعی ) 
غرضنا وغاية مطلو بنا فى غابة ما تقدم من موضوعاتنا ... » . 

وهذا الاستهلال کا ری ملىء بالتحر بفات . 

(<) امخطوط مبتور آخره ۰ نقص منه ورقتان » ووتف عند قوله : « ان كانت 
العقل ولد الحكة . فإنه لا ماو أن تكونالحسكة التى ف العقل من شىء » » وضاع مابعده» 
وقد أشرنا إلى ذلك فى موضعه من هذا السكتاب ( ص٩۱0‏ س ۳ ) . على أن الفقود تليل 
جدا كا ترى . 

(ه) الط نسخى واضح منقوط . وعدد الأسطر فى الصفحة ۱۵ سطراً » وطول 


(se) 

المكتوب فى الصفحة رم وعرضه ارلا سم : أما حجم الورق فھو ۷ر۱۹ × لارا اسم . 

(و) ولأن الخطوط مبتور الآخر » لا ندری هل وجد نه ناريخ نسخ أو ل بوجد : 
ولكن من طر بقة انحط يظهر أنه من القرن التاسم تقر يبا ( االخامس عشر الیلادی ) . 

(ز) على هامش هذا الخطوط بعض مراحمات وتصحيحات تدل على أن نمت من 
راجم هذه الخطوطة على نسخة أخرى 

وهذا الخطوط یشابه كثيرا امخطوط ب ( = باریس عرنی رقم ۷ ) ولكتهما 
ختلفان بضعة اختلافات تدل على نيما لم ينسخا من بعضهما ولا من مصدر واحد ؛ وإنا 
كثيراً ما بتفقان معا فى عدة قرا ات على خلاف مع مخطوطات رلین واستانبول . 


ب = باریس يس رم ۲۳۵۷ على 


لوق Bp‏ ا e‏ > مسطرة ۱5 دطراً فى 
/ار/11 سي كا عرض "ار سم افا کنر ١‏ خلس انق 3 كء 

۲ - ورقة | ت دابة الکتاب ‏ هكذا : 

» سم الله آرهن ارحم 3 وله لستهین : الجد لله رب العلمين 3 والصلاة والسلام 
على مد أشرف أولى المكة والألباب . 

« الیمر الأوّل من كتاب آرسطوطالیس الفیلسوف » المسمى باليونانية الولوجي » وهو 
القول على ابر و بيه » تسیر و قور نوس ی ااصور ى ۰ وثمله إلى العر بية عبد المسيعم امن عيذ اله 


ان ناعمة ال أصاحه لاحل أجد الت الل ( كذافى الحامش » وف الصلب : 


3 


)45( 

« جدیر بکل ساع لمعرفة الغابة الى هی عائدة ( هامش : غايتها ) للحاجة اللازمة 
الما وقدر النفعة إليه من ازومه ( هامش : من ازوم ) مسلاك البغية لقدمیث ( فى الاش 
التدميث : التلیین . . . ) الأساليب القاصدة إلى عين اليقين المز يل للشك عند الاتضاء به 
( فوقها : الاقتضاء به -- ف المامش : عن النفوس ) إلى ما طلب ( فوقها : ا 
وأن يازم طاعه تعرفه مابذيقه من لذاذة الترق فى ر ياضات العلوم السائقة به إلى غاية الشر 
التى تترنى النفوس العقلية بالمزوع الطبيعى | إلمها . 

« قال الک : أول البغية آخر الدرك » وأول الدرك ... » 

۳ - فى الامش بعض تصحیحات واختلافات قراءة أو شروح لو ة أو تعلیقات 

من قارىء - وليست كثيرة » وأغلمها لاقيمة له فىتحقيق النص أو إيضاحه » و ان كان فيها 
فرا ات كثيرة تو د خطوطات آخری . وعلى کل حال فقد أفدنا من بعضپا فى هذا التحقیق . 

- ينتهى اخطوط هکذا : 

« ... ثم قبلت بعد ذلك صوراً بعد صوّر » فإزلك لا يمكن لأحد أن رى الميولى 
ها قد است صوراً كثيرة فهى خفيّة حتها » لا يناما ثىء من الحواس” ألبتة . 

« هذا اخ رکتاب أثولوجيا لأرسطوطاليس الفیلسوف اليونانى . والجد مه اول[ ۱۸۷] 
وآخراً » وظاهراً وناطناً . 

« قد وقم القراغ من تنميقها لستة عشر من الشهر الشالث من السنة الرابع (! ) فى 
اشر الرابع بعد المائة العاشرة -- على يد أحقر عباد الله حسين بن مزا على التبريزى » فى 
بلدة أحمد أباد الکچرات تذ کرة للمخدوم الذك الزك الألمی اليامعى ذو( ! ) الطبيعة 
الوقادة والقر حه النقادة زا حلص حسين › بلغه لله إلى أقصى مقاصده وأوصله إلى 
أعلى مدارجه » . 

5 تاربخ نسحها إذن ١5‏ ر بيع الأول سنة ۶ هء الموافق سنه ۱۵۲۷ م . 

5 - يتفق فىأغلب الأحو ال مع ف ء كا ذ کرنا . ولکنهما م نقلاعن نسخةواحدة . 

۷ - بالهامش بضع نعليقات بقل من كتبت له النسخة وهو مزا مخلص حسين » برد 
عند نهاينها له : « کتب حسين » وليست بذات قيمة » لأنها تقوم غالبا على سوه فهم منه . 


)4۷( 


۸ - وقد ذ کر ديتريصى فى مقدمة نشرته عن هذا الخطوط إنه غير وثيق الا قليلاء 
OM.‏ = 0 : ۹۳ 
وان النسخة ندل على أن الناسخ ضئيل الحظ من دراسة الفلفة . « ول افد من مخطوط 
بار یس عادة إلا حيرت توحد نقوص ف محطوط رلیں 2.6 

وقد سین أنا لا أنه م براحم تع حطوط باریس هدا إلا مي اه سطاحية وف موتح 
قليلة سب ؛ ۰ ولو أنه راحعه بعامه وعنی نه عنایته عخطوط رلين اد ن لافاد منه كثيراً فى 
فى إصلاح الأغلاط العديدة التى وقم فيها » والنقوص اتی مركت کا ھی فى شرته . ولعل 
صعو به قراءة هدا المخطوط كا: نت السب ف إححامه عن ‌احعته امه و بعتابه زائدة : 

م = مخطوط تيمور ۱۰۲ دار الكتي امصربة 

هدا وع يتألف من : 

١‏ - « تعلیقات رئيس ال كماء امتأهين على أنولوجيا » » وهی تعليقات ان سينا على 
أو وحیا » وقد نشرناها فى « أرسطو عند العرب 6 ص ۳۵ - ص :۷ . وتقع من صفحة 
۲ إلى ۲۰ 

۲ سب « کتاب أتولوحيا لارسطو » من صفحه ۲۱ إلى ٠١۹‏ . 

۳ س شرح جلال‌الدین الدوانی علىهيا كل النور للسپروردی من صفحة ۱5۲ إلى ۳۵۳ 

وواصح من الورق أن الأول والثانى غير الثالث ؛ كا أن الخط فى الأول والثانى واحد» 
با هو محتلف عا فى الثالث . 

و يعنينا هنا كتاب أثولوجيا . 

: س بدأ هكذا‎ ٩ 

سم الله اران ارحے و به ستعین : امد رب العالین » والصلاة والسلام < على >> 
عد آشرف أولى ۹ a‏ والألباب . اطی‌ر الأول من کتاب ارسطاطالس الفیلسوف الم 
باليونانية أثولوحيا » وهوالقول على ار بو بيه تسیر فرقور لوس الصورى ؛ و نله ا 

۴ سب تھی هكذا :ا , 2 فلت بعد دلاك ۳ بهذ صوز ؛ هرز لك لاعکن لاحر 
أن ری امیولی لأنها قد است صوراً كثيرة فهی غفية تمتها لا بنا شىء من الحواس 
ألبتة » وهذا آخر كتاب أثولوجيا . عت بمون اللك الوهاب » . 


(+۸) 

م س مسطرته بين ۱۷ و ۱۹ سطراً ؛ وانلط فارسى جميل . وحجم الكتوب فى 
الصفحة ١54 × ٩‏ ہے وحجم المخطوط X Yt)‏ هر۱۳ 95 

ع - فى الهامش تعليقات بالأحم ركثيرة » وتعليقات بالاسود أ كثرها تصحيحات 
عن نسخ أخرى . 

ه - ليس ف امخطوط تار يخ نسخ فيا بتصل بالكتابين الأول والنی ؛ أما الکتاب 
۳۳ الدوانى على « هيا كل النور» - فتاریخ نسخه ١‏ حوة بوم اللائاء 

شهر الشوال سنة ٠١55‏ ۰ وأنا العبد احتاج م إلى رحمة ملك ( اقرأ : املك ) الغنى 

و » التخلص ( = الشهور ) بتائب . اللهم اغفر لكاتبه ولقارنه » . 

ولکن لما كان هذاالكتاب الثالث لايتتسب إلى الأول والثانى » فان تار بح النسخ 
والناسخكليهما لا يتعلق إلا بشرح الدوانی على « هيا كل النور » . 


. الخطوط ردىء جداً وملء بالتحر يفات » وذا 1 يفد فى تقو م النص‎ - ٩ 


€ = هيده رقم ۷۱۷ باستانبول 
۱ - هذا الخطوط بقع فى ۱ ورقة » ون الصفحة ۲۵ سطراً ؛ واتاط فارسى جميل ؛ 
والاحرف منقوطة ؛ خال من الشكل . 


وهو من وقف السلطان عبد الجيد خان . يشهد .ذلك خن فيه : « الجد م الذى هدانا 
هذا وما كنا لنبتدى » لولا أن هدانا اله . وقف السلطان عبد الجيد خان » ونحته : « من 
وقف سيد السلاطين وخر اللوك وانلواقین السلطان بن السلطان : عبد اليد خان ان 
السلطان أحمد خان » لا زال ناطقاً بالحكة والصواب ومازم المجّة على أهل الأهواء 
والإرهاب - الداعی السيد على سبحت << رل > س أوقاف الحرمينالشريفين غفر له » . 
وحته ختم هدا الاخیر : « حون ها از فيض السيد على مهبحت » - وکل هذا نی الورفه ۱ | 
ونیا نا : « ترجة آئولوجیا » . 

والساطان عبد ايد هذا هو السلطان عبد اليد الأول بن أحمد » التوفی فى ۱۱ رحب 
سنة ۱۳۰۳ ۵ ( = ۱۷۸۹ ) . والمكتبة الجيدية ملحقة يمكتبة صراد ملا باستا نبول . 


)45( 


؟ - يبدأ فى ورقة ١‏ ب بعد حلية تستغرق ثلث الصفحة هكذا : 
« سم الله رن الرحے . امد لله رب المالين » والصلاة والسلام على مد وآله 
الأشراف أولى الحكة والألباب . 
« ايمر الأول من کتاب أرسطوطاليس الفيلدوف المسمى باليونانية « أثولوجيا » وهو 
القول بالر و بية » تفسير فرفور وس الصورى ٠‏ ونقله إلى العر بية عبد المسيح بن عبد اله 7 
ناعمة الجمى ء وأصلحه لاد الممتص بالله أو بوسف يعقوب بن اسحق االكندى رجه اله . 
جدیر لكل ساع لمرفة الغاية 30 
م فى الحامش عدد قليل من التصو :بات من اسخ أخرى . 
ع - امخذنا ترق أوراق هذا الخطوط أساساً للا شارة فأشرنا إلمها فى صلب النص . 
° - ينتهى هكذا :7 فإزلك لا عکن لأحد أن رى الميولى لأنها قد لبست 
صوراً كثيرة » فهى خفية محتها » لا بناها شىء من الحواس ألبتة . هذا آخر كتاب 
أولوحيا مس الأول فبلسوف لاعفا أرسطاطاليس © . 
ه - ليس فيها تار يم نسخ ؛ وهی على کل حال ليست قدعة : ولذا نفقرص أنها بعد 
القرن التاسم الحجرى . 


س ورتم م م ر اا 1 8 0 أ . عق رنه أ 
٦‏ وتتفق مم طبعه دیتریصی أنه کییرا < ی آنها تتفق مم نسخه ل 
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) = راين 2 ۱ اشبرجر ) فهما ماخود نان من اصل واحد ؛ وود افترض دیتریمی 


ص = مكتية ایا صوفیا رق ۲:۵۷ ( من ۵ ای ۱۹۸ آب ) 


رھ 


1 ۰ ۲ ج 5 ۰ ۶۰ ۰ 8 ,® 3 
۱ س هلم النسعده من )0 اج حرا 4 هن و س سوال رسا 00 2 الوه حصو صا 4 


من برها « المثل المقلية الأفلاطرية » ( من ورقة ۱۹۸ ب إلى 555 ) ٠‏ 


وى وط فار سی يل حرو مادو 2 


وتقم « أتولوحيا » من ورقة ٠١٠‏ ! إلى ۱۹۸ ت ای ف ۹٩‏ ورقه . 


)۰۰( 

؟ - وا : « بسم الله اارحمن الرحيم . رب مي" امير . 

« الجد شه رب المالین » والصلاة والسلام على نی الرحمة مد وا له الطاهر بن . 

« امير الأول من کتاب أرسطاطاليس السمی أثولوجيا » وهو القول على ار بو بية . 
قسّره فرفور وس الصورى » وثقله إلى العر بية عبد المسييح بن عبد الله الناعى » واصلحه 
يعقوب بن إسحق الكندى لأحد بن العتصم الله . 

« جدير بكل ساع لعرفة المعانى التى هو عامدها » للحاجة اللازمة إليها وقدر امتفعة 
الواصلة إليه » لزومه مسللك البغية ها لتدميث الأساليب ... » . 

« ... فإزلك لا بقدر آحد أن رى الميولى لأنها قد لبست صوراً كثيراً » فعى خفية 
حتها لا بتاها تیء من الحواس . 

دام اكلام بأسره ؛ ولواهب العقل امد بلانهاية . والصلاة على عمد واه 
بلاغاية . 

« وكتب فى أواسط شهر رمضان البارك فى وقت الضْحى' بوم الاثنين سنة ثلاث 
وستين وعاعاثة » عقام أدرنه احروسة 6 . 

ع س وتار ها إذن أواسط شهر رمضان سنة 5م ھ (< سنة ١564‏ م) » فهی إذن 
أقدم النسخ العروفة التارريخ بين نسخ « أثولوجيا » کاھا . ولهذا اخترنا قرا تا أساساً فى 
كثير من الأحيان . فهى آفضل‌النسخ . ولولا أن ناسخها كان بتقن الموضوع الذى بنسخه ‏ 

س ١‏ 
لكانت خير النسخ » لاننا لا حظنا أنه كثيراً ما حتار قراءة أوضح نظن أنه هو الذى 
اوترحها ووصهها . وكثيراً ما يۈدى ذكاء الناسخ إلى اشعاره بالقدرة على إصلاح ما بسح 
فيستديعم لنفسه من الجر به فى إصلاح أو تعديل الأصل دسب فهمه مالا ستبيحة الناسخ 
العادى . اکا على کل حال أحسن النسخ المعروفة حتى الان من « أثولوجيا » . 


0 ان أت لشامها بين 54 ۲ ص ما لعلا تعتهد أن کل من 5 3 ص رعا 


)۰۱( 


تکونان مأخوذتين عن أصل واحد . ولو رسمنا صلات الخطوطات : ع » ص ءل » ح 
لکانت کا 15 : 


2 


وقد لا حظنا کذلك أنها نتفق فى بعض تصحيحاتها مم شذرات مجوعة فرکوفتش 
التى تناظر الترحمة اللاتنية . 
١‏ ح يشمل هذا الخطوط كتابين : 
۱۱( « أولوجيا أرسطاطاليس » ويقم من ١‏ ب إلى ۱5۸ ؛ 
(ب) » لمثل العقلية الأفلاطونية » ويقم من 1٩‏ ب إلى ۷ |. 


۵۶ بدار الكتب المصر بة بالقاهية . 


وفى مقدمة نشرتنا لكتاب « المثل العقلية الأفلاطونية » وصفنا الكتاب الثانى 
بالتفصيل فلا داعی إلى العود 

۲ - الخطوط خط فارسی ميل » منقوط ؛ وأسماء اميا وأوائل الفقر حبر جر ؛ 
وليس فى الحامش تعلیقات . فى الصفحة ۲ سطراً . والكتوب فى إطار مقاسه 
را × اسم » ومقاس اجار ٣ر٣‏ × ۱۳ سے . ود سبق بعدة أوراق (5 أوراق ) 
جزء منها مقسم إلى م بعات . 

۴ بدا الكلام بعد حلية مذهبة مقاسهاه ب 54 سم هكذا : 

« الجد لله رب" العالمين » والصلاة والسلام على نی الرحمة مد وا له الطاهر ين . 


4 / 1 أا 2 ۱ ١‏ د 
« الیمر الأول من كتاب ارسطاطاليس موی انولوحي؛ وهو امقول على ار و بيه » 
۰ 
و ,= ۱ و ۱ ۱ 0 7 1 ۱ || 
شم ۵ رور ورس الصورى 3 و هه إلى الى A‏ سم ی اسم ۳ عمط اله لاعی 3 0 صنحه 


- , ل N. NI‏ 7 
وب اسحق الکزدی بو رز 33 ۸ھ 2ے الله 8 


(er) 
جدير بكل ساع لمرفة العانى التى هو عامدها للحاجة اللازمة إلمها وقدر الفعة‎ « 
الواصلة إليه فى لزومه ملك البغية ها اتدميث الأساليب القاصدة إلى غير ( کذا ۱ ) اليقين‎ 

از يل لاك عند الإفضاء به إلى ما طلب منها ... » 

« ... للك لا بقدر أحد أن برى امیولی لأنها قد ابت صُوّرًا كثيرة فهى خفية 
( فى النص : حنفيه ) تمتها لا نها شید من اللواسن ٠‏ 

د نم الكلام بأسره . ولواهب ااعقل امد بلا نهابة . والصلاة على تمد وا له بلا غابة » 

ع -- هذه النسخة تتفق مع ص ؛ ولكنها كثيرة التحر يف ولعلها نقات عنما کد 
الناسح جاهلاً فلاها تحريقاً . وقد ورد فا کا ورد فى ص : « ونقول إن حكاء مركا 
قد رأوا ... » ( ص ٩۱‏ س ۲۰) . 

ه - لیس قبا تاریخ نسخ ؛ ول‌کنها حديئة قطعاً بعد القرن العاشر 

م = حكة تيمور برقم ۱۰۲ بدار الكتب المصرية بالقاهرة 

١‏ - هذا الخطوط تجو ع يشمل : (۱) تعليقات رئيس المكاء المتألهين على آنولوجیا 
وهی تعليقات ان سينا على كتاب « آنولوجیا » وقد دشرناها عن هذا الخطوط ( وهو ردی 
جداً ) وعن الخطوط رقم ٩‏ م بدار الکتب المصربة فى كتابنا « أرسطو عند العرب » . 
وتقع هذه « التعليقات » من ضفحة ( مخطوطات تيمور كلها مرقومة بالصفحات لا ,الأوراق ) 
؟ إلى ۲۰ . وفى آخرها : « تمت تعليقات رئيس الحسكاء على أولوجيا فى ساخ شهر > 
الحرام سنه ۱۰۹۵ » . 

(ت) « أثولوجيا أرسطاطاليس » ویقم من صفحة ۲۱ إلى ٠١۹‏ . 

(<) شرح جلال الدين الدرّانى على هيا کل النور للسهروردی . وتار يح سخ هدا 
الجزء من الخطوط هكذا : قد وقم الفراغ من سويد هذه الرسالة الشر يفة تحوة نوم الثلاثاء 
سلخ شهر الشوال سنة ٠٠١55‏ ( کدا ! واعل المقصود سنة ٠١5+‏ ه) ؟ وأنا العبد احتاج 
إلى رحمة ملاك اف خر الدين على » المتخلص ب «تايب» . اللهماغفر لسكاتيه وقارئه ! » . 

وهذا امس الثالث فى ورق ومخط مختلف عن ورق وخط القسین الأول وااثالى : 


فهدان خط واحد ومن ورك و احد ودا ری أن ارخ النسخ الوارد 86 الرسالد الأولى 


(er) 


هو بعينه تار رح لسخ « أثولوجيا » » أعنى سنة ۱۰۵۹۵ فى سلخ شهر الحرم . 

۲ س منصف فقط الق الخاص « بأثولوحيا 6 . اثلط فارسی . منقوط » خال من 
الشكل . وفى الهامش تعليقات عديدة جداً أغلمها مخط أحمر مختلف عن خط النسخة» فهى 
حواش اسر ح أو التصحیح او الاستدر ال . وفى امامش ۳ ست الناسخ الأصلى 
اختلافات نسّخ . وفی الصفحة ۱۷ سطراً . ومقاس المكتو ب فى الصفحة ٦ر۸‏ × ۳ره۱ سم 
ومقاس اللر ۷ر٤٣‏ × ۱۵ سم . 

کے , 

۳ سب ۳۹ هددا : 

« کتاب أثولوحيا لأرسطو . بسم الله الرحمن الرحي » و به نستعين . 

« الجد رب العالین والصلاة والسلام عمد آشرف آولی اسكة والالباب . 

« ايمر الأول من کتاب آرسطاطالیس الفيلسوف السّی باليونانية آئولوجیا » وهو 
القول على اأر و بية تسیر فرفور وس الصوری ؛ ونقله إلى العر بية عبد السیح بن عبد الله 
بن ناعمة الجمى . وأصاحه لأجل الممتصم باه أو بوسف يعقوب بن إسحق الكندى . 

« جدر لكل ماع له فة الغابة التى هو عائدها لاحاحة اللازمة إلمها وقدر المنفعة 
الواصلة إليه فى لزومه ملاك اليفية لتدمیث الأساليب القاصدة إلى تبيين ( ونى الامش : 
اسخه : عين ( اليمين الم بل لامك عن التفوس عند الإفضاء 4 إلى ماطاب منها... » . 

۶ -- سهی هكذا : 

فازلك لاک لأحد أن رى الیو" لاب قد ست صوراً كثيرة 2 و 
«...فلذلك لا 2 ن لاحد ن رک :وف مب ور تست صورا مره هی 
اخواس ألبتة . 


خفية ېا لا را سی من 


0 وهدا اخر کتاب الولوحيا 8 0 عون الاک اه هات. & . 


8 . 98 0 5 سم 
6 سب اخطم ط لا اس 3 ۰ وود اخ کر من و ۱۱ ره . 


كلة الم بت مروت عض سر مكنا : زر وشل ان که المصرنين دک وا 
و 4 خهمر یر و ردابت و صر لا : ا وشو ونه << رب و 


رأوا باطف أو هاميم. » رض ۱۵۹ س .)٩‏ 


كسد تارجم ۳ ادن هو سلح شر ارم یه ۱۰۱۹۵ هش , 


(:۰) 
ىق = ٩۱۷‏ فلسفة بدار الكتب الصر به بالقاهرة 

۱ - يشمل هذا الخطوط كتاب أثولوجيا و بعده أر بع صفحات تشمل : « خطبة 
البيان لسيدنا ومولانا أمير المؤمثين » على بن أبى طالب (وقد نشرناها فى كتابنا : «الانسان 
الكامل فى الإسلام » » القاهرة سنة ۱۹۵۰ عن نسخ أخرى ) » ويقع أولوحیا فى 
مالة ورقة . 

والخط فارسى جميل » منقوط » خال من الشكل . وف الصفحة ١9‏ سطراً . ومقاس 
الکتوب ۷ × ۱۷ سے » وحجم اجلد ۱۳۷ × ۷ر٤٣‏ سم . 

؟ بیدا هكذا : بے الله الرحمن الرحم . الجد لله رب العالمين » والعسلاة 
والسلام على حد أشرف أولى الحكة وآله الطاهر بن الأخيار الأنحبين » و بعد ! من 
( كذا ! ) كتاب أرسطاطاليس الفیلسوف المسمى باليونانية « آنولوجیا ‏ وهو القول على 
ارو بية » تفسير فرفور بوس الصورى » ونقله إلى العر بية عبد السیح بن عبد الله بن ناعمة 
الحمى » وأصلحه أو وسف يعقوب بن إسحق الكندى لأجل مستمین باه أحمد بن 
النتصم باه مد بن هارون الرشيد العبامی » أعنى انلليفة الثانى عشر من خلفاء المباسیین . 

« الیمر الأول : جدیر بكل ساع لمرفة الغابة التى هو عايدها للحاجة اللازمة یه 
وقدر المنفعة الواصلة إليه فى لزومه مسلات البغية لتدميث الأساليب القاصدة إلى عين اليقين 
المزيل للشك عن النفوس عند الإفضاء به إلى ما طلب منها ... » . 

وفی هذه الديباجة الأولى زيادات لا توجد فى غيرها من النسخ ٠‏ وهی قط من وضع 
أحد النساح ولیست من الأصل . لأنه لا حل لهذا التعر یف بأحمد ن المعتصم . 

۳ - ف مامش تعلیقات وفيرة حدا بالاغة الفارسية و خط خالف تلط العاب ؛ كه 
:وجد تصحیحات قليلة جد فى الامش . 

4 ينتهى هكذا : 

« ... فلزلك لا عکن لأحر أن بری امیول لأنها قد لست صو را كثيرة فهى خفية 
حتها لا ينها شى؛ من الحواس ألبتة . 


« تم أثولوجيا بعون الله تعسالى وقوّته عن بد الضعيف الذليل الوجود القوی الذنوب 


)0«( 
کثیر العناء والحن ابن فتاح حسن التبريزى › غفر اللہ تعالى ذنو بهما وستر عيوبهما! » . 

ه - ليس فى النسحة تار بخ للخ . ولسکن يوجد على الورقة الأولى (۱ ۱) تملكات 
أولها : « قد ملكنى الله تعالى هذا السكتاب المستطاب بالمواهبة الصحيحة الشرعية فى يوم 
ائيس الثامن من شهر دی قعدة ارام من العام االحامس من الماثة الثانية عشر من تار جم 
المحرة على ها حرها ألف ثناء ونحية . حرره العبد الفقير الذليل رس بن شاه و زری » » 
وهذا الک مذيل” مخاتمه وفيه : « لا لله إلا الله » الماك الق المبين » عبده رس 
سنة ۱۱۰۵ 6 . ۱ 

نم علات آخر نصه : « قد تشرفت بابقياع هذا الكتاب الستطاب فى شهر شعبان 
العم من شهور سنة ثلاث عشر من الائة الإثنى عشر من امجرة النبوبة عليه وآله صلوات 
الله الماك الأ كبر . وأنا العبد المذنب ... » وقد جى اسم المتملك وخاتمه . ثم غلکات 
ل يذ کر فيها التار يخ ولا اسم الاك فاعی‌ضنا عن ذ كرها . 

على أنه يبدو من الخطوط أنه من القرن العاشر تقر يبا . 

5 - وردت كلة المصريين هکذا : « ونقول إن الحسكاء البصرین قدكانوا ۰.۰ » 
۹٦ (‏ بس ٤:‏ اس ه). 


۷ س النسخة قليلة الحودة . 
۱ 
#طوط رسالة الل الافی 
حكة تیموز رقم ۱۱۷ بدار الكتب الإصر بة 
١‏ - هذا الخطوط تمو ع يتألف من : 
(۱) « رسالة فى الم الامی لاشيخ الفاضل الفياسوف الما الزاهد نی نع القارانى » 
وتقع من ص ۲ إلى ص ٠١‏ . 
(ب) كتاب عل ما بعد الطبيعة « للشيخ عبد الاطيف بن يوسف رجه الله » ۰ وبقم 


من ص ١5‏ إلى ۱۷۸ . 


)ه١(‎ 

(< ) «کتاب ما بعد الطبيعة من تاخيصات الفاضل #د أبو الوليد ابن رشد »> 
ويقم من ص ۱۸۲ إلى ص ۲۵۱ . 

) 4 ) رسالة « او احد من فضلاء ء المهود اسه مهوده بنسامان » قصد فما بیان نقصان. 
براهين أرسطو فى قدَم الا عن متبة البرهان . ,دم لذلك ما آنی به أرسداو ىكتتاب 
البرهان فى بیان شرائط البرهان اللتى والای » معتمداً على شرح الفاضل ان رشد لهذا 
الكتاب لأئه أوثق ( فى النص : الق ) من بعتمد عليه فى تتابم أقاويل أرسطو ومحقيق. 
مذاهبه . ثم شرع فى ذكر مایبرهن به فى إثبات قدم العالم على القرتيب الذى أن ه أرسطو 
فى کتبه من ذللك » وذلك ی کتاب السماع الطبيمى وفی كعاب السماوات ( کذا ۱ ) وال 
وف كتابه ما بعد الطبيعة . ونشرع بعون الله تعالی فى نقل ما ذكر فىهذه الرسالة . . الم 
الأول فى ذکر ما يحتاج لت من كتاب البرهان ...  ...‏ س وتقع هذه الرسالة من 
ص ۲۰۰ إلى ۲۸۱ . ۱ 

۲ - الرسالة فى العلل الإلمى تبدأ هكذا : 

« بس الله اارجن الرحي . هذه رسا فى العم الإلمى للشيخ الفاضل الفياسوف الم 
الزاهد أبى نصر الفارای . قال رجه الله : محق علينا أن نفحص . . ( 

وتنتهى هكذا : « ... والعقل يقبل التكثير » والشىء الأول لا يقبل التكثير » بل 
تبق وحدانيته داعة . تمت الرسالة والجدال وحده » . 

ورسالة « ما بعد الظبيعة » لعبد اللطيف بن بوسف البغدادى تبدأً هكذا : 

« قال المؤلف الشيخ عبد اللطيف بن يوسف رحه الله تعالى : غرضى كتاباً ف ع 
ما بعد الطبيعة » يكون متوسطاً بين البسوط والختصر؛ لأ ى كنت صنفت من قد 
كتاباً فى ذلك فاء مبسوطاً وكررت فيه المعانى تک ر برا طويلاً یکاد أن عله القاری" فيه . 
ثم ذکر أنه ما دعاه لتصنيف هذا الکتاب ألا كونه وجد لابن‌سینا تصانیف خالفة ارأى 
المشائين » فأراد أن يبه طالى الع بأنهم لا یمودون بتأليفه . ثم إنه بعد ذلك ذكر أنه 
يريد< أن >يقدم مقدمة بذ كر فبا أغراض الكتاب , ومنفعته وتقسيم أ اه . تقال إن 


(ov). 
أحسن ما ينى' عن جميع ذلك مقالة لأبى نصر ذكر فيها جميع هذه الأغراض فأريد أن‎ 
. » . . أنقلها بنصه . - فقال أبو نصر.‎ 

وتنتعى هكذا : «... فإن مرف وروحانية انمطف إلى العام الأسقل فدبره 
وساسه وجذب من قدر عليه منهم إليه » ورتبهم مانب بقدر استعدادهم واستنهام حت 
توجد الدينة الفاضلة . وقد حن ( کذا ) فى ا-تبداء تصنیف کتاب نصف فيه أحوال. 
للديئة الفاضلة وما يتبع ذلك . تم السکلام فى العام الألمى والجد لله على ذلك . والسؤال. 
منه أن زيل عنا كل عائق يعوقنا عن فهمه » .بمنه وكرمه » فهو ولى ذلك . تم" فى أوائل. 
شعبان سنة ٩۳۰‏ » .. 

د بسم الله الرحمن الرحبم . وصلى اللہ على تمد نبيه الكريم > وسل تسلماً وغلى آله. 
وأسحابه . كتاب ما بءد الطبيعة . قصدنا فى هذا القول أن ذلتقط الأقاويل العامية من. 
مقالات أرسطو اللوضوعة فى عل ما بعد الطبيعة على عادة ما جرت به عادتنا فى الكتب 
التقدمة . . . »6 . ۱ 

وینتهی هكذا : « وهذه كلها آراء شبمهة باراء آفروطا غورش » وسنفرغ لبيان. 
ما يلحقها من الشناعة فى المقالة التى تلى هذا إن شاء اله تعالى . 

« وهاهيا انقضى القول فى الجزء الثانى من هذا الملل » وهی لقال الرابعة من کتابا" 
هذا . والجد لله رب المالین وصلى الله على مد وآله وأحابه وسل . وكان فراغه على ید 
أحقر اوری موسی بن إبراهي المتطبب » فى نی من حرم الحرام سنة ٩۳۲‏ للهجرة . 

« قال بعض من شافه المؤلف إنه ل يلتفت إلى إتمام الكتاب بالمقالة الخامسة الذى. 
اليقينية ؛ ورأى أنه يكنى بذاك ما أشير إليه » . 

ورسالة مهوده بن سامان أثبتنا وا . وتنتهی هكذا : « ... ويجحوز ذلك فى بیان 
الكبرى أيفاً فى صناعة الجدل لأأنه قد يجوز بها الاستقراء وان لم حط جيع الأجزاء بلي 


)۰۸( 

یکی فيه بقدر ما يفيد الظن . وکذلك مجوز الاستقراء فى بيان الأوليات للمعاند » أو لمن به 
قصان فى أصل النطرة » . 

۳ - رسال الم الإلمى ورسالة البفدادی فى « ما بعد الطبيعة » خط واحد ؛ ورسالة 
ان رشد فى تلخیص کتاب ما بعد الطبيعة » ورسالة موده بن سلمان کلتاها خط واحد ؛ 
ويظهر أن امجموع كان يتألف من الرسالة الأولى والثانية ثم أضيفت إليه الرسالتان 
الثالثة والرابعة . 
الصفحة ۲۵ سطراً . ومقاس الکتوب 0۷۰ سے » وحجم الجر الحالى 
۳ر ۲۹ >( ۵ ۱۷ سم . وليس فى المامش تعلیقات ؛ والعنوانات تحبر آجر . 

ع سب ورساله عبد اللطرف بن وسف البغدادی تتصمن عدة فصول 8 

والفصل العشرون مها مفتس من كتاب ل ایضاح لير » وقد نم ناه فى كتابنا 
2 الأفلاطونية الحدثة عند العرب 6 (< ۱ ص۸٤۲‏ حص ۰۲۵۰ القاهرة سنه ۱۵۹6۵ ( . 

والفصل الحادى والعشرون ( ص ۱2۷ ومايليها حتی ص ۱۵۵ ) وكذلك الثانى 
واامشرون ( ص ۶ إلى ص ۱۱۲ ) والثالث والعشرون ( ص ۱۰۲ ل ص ۱۰ ) 
والرابع والعشرون ( ص ۱۹۹ -- ص ۱۷۸ ) كلها « فى آولوجیا وهو عل الر بو بية » . 


اتج لدم 


كتاب «اءلوحيا » . 


(1) شن المبالغة التى لا تبررها النصوص الواردة فى الأصل ااعر بى ونظيره فى الترجمة 
اللاتينية التى قامت عليه - أن يقال إن ه_ذه الرواية المر بية ااثانية ( وهكذا سنسمى 


الروابة التى بنيت عليها الترجمة اللاتبنية ) هى الرواية الأصيلة » وأن الروابة الأخرى التى 


)۰٩( 

ننشرها هنا ليست الا روابة لفقت لاستعمال جمهور المسامين ؛ أما الرواية الثانية ‏ الأصيلة 
فى زعه - ققد رأى أن واضعمها من نصاری الشرق ؛ ولهذا ورد فا نصوص تتصل 
بنظر نة « الكلمة » وصنها وسیطا بين الواحد الأول وبين العقل الأول تدع منه . 
وهده النصوص ذات المزعة المسيحية كا نت السبب الذى من أحله ظن الباحئون س قبل 
ور سوف - أن الترجة اللاتینیه قد ز يفت الاصل العر بى فا مت عليه هذه النصوص 
المسرحية المرْعة . 

فان ور سوف ننفسه قد عاد نی مقال تأن 0 بعنوان « فى تقطة ابتداء نظر بة الإرادة 
عند سامون بن حبرول » ل أورد فيه 0 مواضم من النص العر بى فى الرواه الثانیه الى 
| كتشفهاء و رجم هذى اا واضه”") إلى الروسية - تقول إنه عاد فرجع عن وكيد رأنه 
القائل بأن الرواية الثانية ذات أصل مسیحی" . لان نظرية « الکامة » الواردة فما ليست 
ححة جاسمة ؛ وأصبح بری أن الارجم أن يقا ن « أثولرحيا » فى الروابة اكانية نب أن 
بعد را من | ثار الفلسفة التلفيقية الهلينية الى و آست « البو عاندرس » والتی دان مها 
علماء الصابئة7" فى حران حتى عهد متأخر عن ظهور الإسلام بعدة قرون 

والحمق ۳ ورد فى هذه الواضم السبعة عن نظرية « الكلمة » لا حتاج بدا إلى 
أن يكون واضعه من النصارى . لأن نظر ية « الكلمة » منذ عهد فیلون قد مت حتى 
بلفت درحة عالية من التطور عند خلفاء أفلوطين . خصوصا ابا مبلیخوس . ورى ی 
« أنولوجيا » تحب الرواية الأولى (وهى المنشورة هاهنا ) أن نظرية « الكامة » ( راجم 
ص 3 ص ۰۱5 ۰۱۵۳ اخ( تلس دوراً خطيراً هو الأساس العام لنضر ابه «الكلمة» 


عامه . و ال حانما ور « الحكة الأولى » ( ص ۱۵۷ س ١‏ وما نلیه ) نوصت بانب 


س ۷۹۸ 
۴ ا اس 115 ل ى س موق فة دراسات مه ۲ 
(۲( وقد رجي هده اموا بن الغ ليه سدمول سس الى مقاهاق و 2 عي 2 . 
له :وه ۸ _ ۱۱ 1ت[ S Pine-. in Revue de. ۱ Ilamiques, Annce‏ . 
8 و r e‏ 1 1 ۰ ۰ 
(؟) راح مهم كعاى : هس رت د وي «مارة راسلا ٩‏ ر ۰ ۷ afr‏ 


التاعرة نة ۱۹ . 


3۰( 
« علة العلل » » فهل تربط بنها وبين فکرة المسكة فى سفر « الحكة » النسوب له 
بشوع بين شبراخ أ 

وإذن فهذه الواضع لانخرح عن الروح العامة الواردة فى« أثولوجيا» ؛ وإذالم يع 
صراحة فى روايته الأول هذه على أن العمل أبدعه البارى باه وإرادته » والإرادة هى فى 
الكلمة » فان عبارةٌ كهذه يمكن أن كلاج من النص التقلیدی وتتمشى معه دون حاجة 
إلى مصدر مسيحى خاص. واعا اللشكلة هى: 7۸ | توجد هذه الواضع فى الراوية التقليدية 
وهی الْندورة هنا ؟. 

بری بینس فى مقاله الآنف الد گر أن هذه الواضم مصدرها إعاميل : : كتب 
الإسماعيلية برد أنالكلمة هی مى الإرادة وم العم (تخطوط بودلی رقم ماس ورتة م ۱۵۰ 
و «کن» هی أول ماخلق الباری » وهی غلة العلل <٠‏ ولا أرى حلا لنشكلة التى تثيرها 
هذه الواضع لا افتراض آنبا ألمت على نص أ ثولوجيا بواسطة مؤلفين ]سماعیایین 
أو أسلاف للاسماعيلية » ( ص 19 من مقاله الذكور) . 

6 ورأى بينس هذا | يؤيده بنصوص وافة » le}‏ »شامهات. عامة عکن أن حد 
الكثير منها عند غير الإسماعيلية » ولا حتاج إلى مؤلف إ“أءيلى أو مؤثر سالف تأثر به 
الإسماعيلية . والملاحظ أن نسبة كل أس غريب إلى الإسماعيلية قد أصبح عند الباحثين. 
للعامسرين بدعة استهوت نفراً فأسرفوا في الالتجاء لا لل كل مشكل | 

وإنما. حل السألة عندنايحب أن يستمد من الأدلة الفيلولوجية التارخية » أعنى 
من اللخ . 

ومن الواضح أنه إذا كان ن الصدر إسماعيليا » فلا بد أن يكون انتحال هذه المواضع 

قد وقم فى عصر متقدم » أعنى فى القرون من الثالث إلى انمامس . وحن نعل أن النسخ 
الباقية لدينا جميعاً ‏ فيا عدا النسيخة التى اکتشفها بوريسوف - لا تورد هذه الواضع 
وإنما تتمسك بعمود الرواية التقليدية التى نشر ناها هنا ؛ هذا رغ اختلاف مصادر هذه 
النسخ : فه ل كانت هذه الرواية الإسماعيلية - شأن مؤلفاتهم الأخرى س محدودة التداول 
محيث لم يعرف منها إلا هذه النسخة التى اکتشنها بورسوف ؟ | 


(1) 


. وواقعة أخرى: إن صح أن هذه النسخة البوريسوفية إبماعيلية فى بمض الواضم » 
غماذا کتبت بحروف عيرية ؟ أفليس معنی كتابتها حر وف عبرية أن ناسخها كان مهوديا؟ 
خه لكان هذا الہود ی |سماعيلياً ٩‏ و آن عمل كان محرد نقل نص إسماعيلى أو متداول 
بين الإسماعيلية - فى مصر مثلا ؟ وهل هذه النسخة كتبث فى مصر أو الغرب أوفى 
أسبانيا ‏ إذ يستبعد أن تکون قد كتبت ق‌الشرق : العراق أو اران أو سوريا تفسها؟ 

الواقم أن فرض بینس‌هذالابستدد حتى الآن إلى ركن وثيق » وما حسبه الا شطحة 
من أ ثار هستيريا الإسماعيلية التى انتابت كثيراً من الباحثين المستشرقين فى العشرين سنة 
الأخيرة ؛ وعلى راسم مکر اوس وأخيراً بينس . والأحر ی أنيقاب الوضع فيقال- بیفین 
أوفر تدعو إليه مؤلفاتمهم ومذاهیهم - إن الإسماعيلية هىالتى تأثر تكل التأثر بأثولوجيا 
وغيرها من نصوص أفلوطين » فالأفاوطينية هى الصدر » والإسماءياية مجرد منتحلة لارام 
الأفلاطونية الحدثة . . 
وما الفرض الأقرب إلى القبول‌هو فرض بوریسوف فىيمثه الثانى- وأعنى به أن 
الرواه الثانية هی الأخر ی قدعة ر جم إلى المهد الملينى التأخر hellénistique‏ التلفيق 6 
فى:الفترة التى تلت القرن الثاأث حتى الامس الیلادی . 
على أن ال الحاسم هذه الشکلة أن بتدسر قبلأن ننشر هذه الروابة الثانية ويعرف 
مصدر النسخة التى وردت فما » بل وتکنشف نسخ أخرى بنفس الرواية . 
ها 
وهنا نتساءل : هل نطمع فى أن نحد سند هذه الروابة الثانية ىتاخيص عبد الطيف 
ابن وسف البغدادى الذى نشرنا نصه فى ختام هذه الجموعة ؟ 
هذا التاخيص كا قلذا فىو صف الخطوطة - مأخوذ من كتاب له فى« مابس دالطبيعة » 
وفىهذا الكتاب بنقل أحياناً رسائل بنصها كا فى نقلارسالة الفارابى فی‌آقسام کتاب 
« ما بعد الطبزمة » لأرسطو وأحياناً أخرى ‏ وهذه طريقته فى سائر السكتاب -- يلخص 
کتاب « ما بعد الطبيعة » لأر سطو فى نصه الأصلى تاخيصا شاملا يتابع الأصل بحروفه فى 
مواضع أو عمل ممانیه فى مواضع آخری ۱ 3 بضیف من عنده — أعنى من غير النص الذى 


(xr) 
بلخصه » ولمله ما يتقلعنغيره من الؤلفين كاهو الراجح- استطر ادات تتصل با پاخصه‎ 
وقد نشرنا من قبل فى الجزء الأول من« الأفلاطونية الحدثة عند العرب » (ص 48اس.‎ 
ص 555 ) تأتخيصه ارسالة « اتير الحض » » فشاهدنا طريةته فى التاخيص : يتام النص.‎ 

غالبا » ولكنه يتحرف عنه أحيااً لایضاح الفسكرة برضا عرضاً موم ۰ 


على أن الأ بالنسبة إلى تلخيص « أثولوجيا » كان آشق عليه منه بالنسبة إلى. 
« اتير الحض » لأن هذا موجز يمكن تلخيصه مع متابعة الأصل فى بضع صدُحات » أما 
«أثولوجيا» فطويل وهو ل يكرس له إلا ثلاثين صفحة م نكتابه هذا البالغ ۱۸۳ صفحة » 
فكان من غير للبسور له أن ياخص ف ثلائین صفحة كتاباً طويلاً مثل « أثولوجيا > 
يشمل ۱۹۰ صفحة . وفضلاً عن هذا کله فإنه لم برد تاخيص « أثولوجيا » وحده » بل 
سائر المباحث - الإسلامية وغیرها ما اطلم عليه ووجده قربا من مذهب «أثولوجيا» ‏ 
ما یوضح مذهب الربوبية . خصوصاً إذا لاحظنا أن كلمة « أثولوجيا » لم يعد استمالها فى 
الفاسفة الإسلامية مقصوراً على الإشارة إلى كنتاب « أثولوجيا أرسطاطاليس » » بل عاد 
يدل على عل الربوبية بعاتة » وإ ن كان يدل على عرض لاربوبية أساسه الرئيسى ما ورد فى 
کتاب « أثولوجيا » . والدليل على ذلك رسالة بعنوان « أثولوجيا أو الربوبية » ورذت. 
فى الخطوط رقم ٩۸۰‏ مجاميع طامت بدار الکنب المبرية » وهی ليست.« أثولوجيا 
أرسطاطاليس 6 » بل ححث فى الر بو بية عامة » وهى طویلة » ولكنها هزيلة البناء والمادة .. 


وطذا تری أن اس الأخیر © من كتاب « فما بعد الطبيعة » لعبد الاطيف بن بوسف 


(۱) زعم سلون بینس ق مقالته الشلر إلها نفا ( فى « مجاة الاراسات الاسلامية ۴۴1 ص ۷ : 
تمایق 4 ؛ باريس سنة ۱۹۵۵ [ انحلة لنة ۱۹۵4 ] أن « أثواوجيا » كا عرفه عبد الطیف بن یوسف 
الیندادی يتأاف من ۲۳ میمراً ! و لسنا ندری من أين استی هذه العلومات » الهم الا أن یکرن قد 
توم آن تسم كتاب « ١‏ بعا. الطبيعة و لابقدادى إلى ۲۶ قصلا إئما ينطبق على القبم الأخير فيه وهو انحاص 
بأئولوجيا !! وسترى ى التس النشور هنا لهذا القسم من کتاب البندادی أنه ما يشغل الفصول الأربعة 
الأخيرة من كتاب البغدادى » ول يرد فيه أدنى إشارة أو دليل على أن كتاب ر أثولوجيا » الذى ياخصه 
كان موله) من ۲۳ ميمراً | 


ولمل هذا ااوهم من نوع الوهم اذی انساق فيه فحسب « أثولوجيا ۾ قد انتحل أيه الإسماءيلية مواضم 1۱ 


(r) 


البندادى - ويشمل الفضول مرن الحادى والمشرين حتى الرابع والمشرين وبه يتم 
ال‌کتاب لد عکن آن ن محلل عكذا : 


(۱ ) الفصل الحادى والعشرون : وهو بحث فى الوحدة والواحد » وكيفية صدور 
الكثرة عن الوحدة » وأن الفاعل الأول هوية فقط » والميولى والصور: وما هو میولانی 
وما لاتخالطه الميولى من الصور امحضة » المبدأ الأول » واابسائط والرکبات » والاستحالة 
والمدم بالمنى الأرسططالى . ومن شن فى قراءة هذا الفصل مد أنه ليس تلخيم) 
« لأنولوجيا أرسطاطاليس» » بل عرض عام مزوج بآراء أرسطية وأفلوطينية » وقريب 
الشبه بعرض الفلاسفة المسامين أمثال الفارابى فى « المدينة الفاضلة 6 وان سينافى « الإشارات 
والتئبہات » و « لیات الشفا ». ولا عل للقول أبداً يأنه بلخص رواية خاصة لكتاب 
« أثواوجيا أرسطاطاليس » : لأنه لايتابع أصل « أثواوجيا » ع ىكلتا روايتيه . 


(-) الفصل الثانى والمشرون : فى هذا الفصل يبدأ لبندادی تاخیص « أثواوجيا 
أ رسطاطالاس 4 E‏ من الميمر الثالى (ص ۳ وما يامها) وستدر فى تاخیص عام موحز 
جداً ‏ أحياناً م ذکر النص عر وفه » وأحياناً أخرى مع تاخیص تمل المعانى الواردة “كا 
أشر نا ای ھا تفصيلا ف الم وامش ؟ و بنتجی مزا الفصل بتلغیص بصل حتی منتصف 
الیمر التامن . على أنه فى هذا ااتاخیص لامخلو من استطر ادات على ءمانى النص الأصلى » 
شأنه فى کل تاخيصاته فى کتابه هذا « فما بعد الطبيمة » . 


ود يما في بعص المواضع أن اأنسعة الق 5 عامها ال,مد ادی ٥ن‏ » أثولوجيا 
أرسطاطاليس » نسخة جيدة تفيد فى تصديح بض الواضم . على أنه يحب الاحتیاط فى 
الأخذ بقراآ ته » لأنة نما « واخص » وبتصماف ‏ ولا ینقل الص محروفه . 


( ح) الفصل الثااث والمشرون : فى مطلم هذا الفعل تاخرص عام غير مقيد بنص 
أثولوجيا . وفيه إشارة إلى أسطورة الأطلنطید التى ععرضها أفلاطون فى ستل «طماوس» 
ثم فصل القول فہا فى محاورة « أقريطياس 6 . ومن الثرابة ذکر هذه الأسطورة هنا » 
ولكن ذکرها لا مخلو من دلالة على مدى اطلاع البندادی على آثار أفلاطون » فهو 


)+( 
اطلاع حيد شأنه فى سار معرفته بالةلسفة اليونانية » کا أشرنا إلى هذا فى تصدير 
5 الأفلاطونية الحدثة عند اامرب » ( ١‏ ص (۲۳ ) ؛ القاهرة سنة ۱۹۵۵ ) » وله من 
النادر ين ذوى هذا التحصيل الرائم العميق لمذاهب الفلاسفة اليونانيين خصوصاً أفلاطون . 
ومعرفته بأفلاطون یکشف عنها فى النقول التى أوردها منسو بة إلى أفلاطون فى هذا الفصل 
نفسه والای نله 4 خصوصاً ۳ عن محاوره 2 طماوس 04 4 وهي نقول رد ف الاصل 2 

أعنى فى « آئولوجیا آرسطاطالیس » فلا بد أن يكون قد نقلها من مصدر آخر غيره . 

ولكنه بعود بعد ذلك إلى متابعة تلخيصه لأثولوجيا تلخيصاً تملا جداً فى متابعة النص » 
متحرراً من قيود الأصل أ كثر جداً ما فمل فى الفصل الثانى والمشرين . ويستمر فى هذا 
القصل الثالث والعشرين فى تلخيصه « لأثولوجيا أرسطاطاليس » حتى آخره فيورد 
المبارات الأخيرة من « أثولوجيا » و يعقب علها باستطراد من عنده »كا آشرنا فى الامش 
ند ذلك الموضم . 
عند داك وصع 

(ء) الفصل الرابع والعشرون : بدأهذا الفصل نەل عن » أول کتاب طعاوس 4 

م يتحدث عن الفیض » وأن عال الر بو بية مطابي لمال الطبيعة ( وهی فكرة وردت أيضا 
فى الوضع تفه من 2 طیاوس 4 ص ۴۳°( 34 وګن الأجراء السماو به وکونا اطة ( وهو 
تعبير يستغرب أن بصدر عن م > ولكنه اما ينقل عن نصوص ونانية عند أفلاطون 
أو أفلوطين + و بقلل رأى أفلاطون فى العلة التى من أجلها أبدء البارى هذا العالم وأن ذلك 
بفضل الله وحوده » ورأنا لأنا ذقليس اسنا ندرى من أبن نقله : عن الملة الواحدة وأنه 


غ أن يكون عنها إلامعاول واحد؛ ولعله هنا قد تقل عن مصدر مهم أو أخطأ فنسب 


لابو 
إلى أنباذقليس هذا الرأى . ويدخل فى وصف البدأ الأول » وأن صفته عبن ذاته , 
ويصقه بأنه لامتناد : وهذا موضم خطير يدل على تفوذ هذه الفسك ة الفيلونية إلى الفكر 
الاسلامی + و سب عانا لا تحدها فى موضم آخر . وستط د کثیرا نی باب صفات اله » 
و بنهى ذلا تحديث نبوى فى وصف النی له . واسکنه یمود إلى القوی الدر! که فى الانسان 


و مخ هدا الفصل بالاخارة إلى الدینه الفاضلة ۱۵۵2۱6 0106 الى عکی أن توعد إذا ازداد 
۱ ۳۹ له مام ل 


(٦) 

الناس شرفاً وروحانية . ووعد أنه قد يكتب کتاب فى « أحوال المدينة الفاضلة وما تب ذلك «. 
وبهذا يتم السكلام فى الع الإلمى وبه يتم الكتاب . 

وواضح أن هذا الفصل لا يلخص « 5 ٩‏ ولا يتصل به الا من بعيد ؛ وهو 
فعلا قد فرغ - كا قلنا ‏ فى الفصل السابق من تلخيص « أنولوجيا أرسطاطاليس > . 
والهم فى هذا الفصل هو هذه النصوص الأفلاطونية على ضآ لها » لأنها تدل على مدى 
اطلاعه على فاسفة أفلاطون . فهو بالجلة فصل أفلاطونى خالص . ولهذا انتهى إلى الإشارة 
والإشادة ب « المدينة الفاضلة » كا بدأه بأسطورة « الأطلنطيد » . 

ولکن هذا التلخيص لا يبين لنا أنه اعتمد فى تلخیصه « لأثولوجيا » على رواية غير 
الروايتين الباقيتين . و |عا المشكلة فى معرفة : على أى الروايتين اعتمد ؟ 

لوكان البغدادى أورد فى تلخيصه فصولا أو فقرات بنصها » لكان حا* هذه الشكلة 

. إلا أنه بظهر من بعض حمل صغيرة أشرنا إامهافى الهامش أن النص الذى اعتمد عليه 

ی أن يكون أقرب إلى الرواية الثانية » أعى الروابة التى عنها نقلت الترجمة 
اللاتينية . ولكننا لا نستطيع توکید ذلك بيقين , لأن النصوص الرفية من الضآلة محیث 
لا سمح هذا التو کید . فالاصم عندنا أ احتا علا أ کثر ولا اقزر 

آما أن بکون قد اعتمد على روابة محالفة لكلتا الروابتین : التقليدية والمدظرة للاتينية 
س فهذا اأ لا عکن أن بقوم عليه دليل أا مستخنص من تلخيص البفدادی هدا 
فن الواضح جداً لمن يقرأ كتاب البغدادى كله . ولن بقرأ هدا القسر الذى بدخص فيه 
ماسماه « أثولوجيا » أو « الر و بية » أنه يندأ إلى استطر ادات وأقوال من عنده يقتطفها 
من هنا ومن هناك و بولجها فى النص ؛ ولمس فى هذا أدنى دليل على أن هده الواصم - غير 
الموجودة فى النص المعروف تروابنيه لكت و 0 ونوحيا أ رسط طاليس ) — مصدره زوانة 
أخرى لهذا الكتاب الأخير . فهذا وه ما بعده وم ! 

وإذن فالححة الوحيدة التى يمكن أن بقدمها تلخيص عبد الاطيف بن وسف البغدادى 
هى مجرد احتمال ‏ واحتال فقط = الشهادة على وجود الرواية الثانية لأولوجيا » وى 


(( 
وسط اسلامی خالص ؛ هذا إذا ل فترض أن عبد اللطيف نن وسف البغدادى قد عرفه 
فى الأوساط المبرانية فى مصر » إذ هو خالطهم وعرف منهم مومى بن ميمون . وفى هذا 

العنى يمكن أن تثار مشكلة الروابة الثانية على هذا الوضم الجديد : 


لماذا لا تکون الزيادات الواردة فى الرواية الثانية لأناظرة للترحمة اللاتينية مصدرها 


مهودى مصری ؟ 
و پدا السوال ندع مشكلة « أولوحیا أرسطاطاليس » کا هی مفتوحة دا 
آمام الباحثين ٩‏ 


باریس » الت‌اهسة 
صيف سته ۵۵ ۱ س تور سنه ۱۹۵۰ 


عبر ال ر گی بر وی 


أنولوج.ا أرسطاطا ليس 
نقله إلى العر بية 
عبد السیح بن عبد الله بن ناعمة الجمى 
وأصلحه لأحمد بن المعتصم بان 
۱ 


أنو وسف بعقوب ن إسحق الکندی 


اروز 


ط = نشرة دبتریصی » رلین سنه ۱۸۸۲ م 

ع = طلعت ۸۰ محاميم بدار الكتب المصربة 
س = طلعت ۳۸۶ فلسفة  «‏ « 0 
م = تیمور ۲ حكة م « 2 
ف = ٩۱۷‏ حكة وفاسفة YJ‏ 5 0 
ح = حميدية رفم ۷۱۷ باستانبول 

ص = ایاصوفیا رقم ۲۸۵۷ » 

ب = بار يس رم ۷ على 

ف = باریس رق ۱۰:۰ فارسی منحی 


ل = رلن رو ۱ اشير محر 


بسے الله الرحمن الرحم 
اعد لله رب المالین » والصلاة على عمد وال 


الیمر الاول 
من کتاب أرسطاطاليس الفیلسوفی) 
السمی باليونانية « أنولوجيا » 
وهو قول""" على اار بوبية ‏ تفسیر فرفر بوس“ الصوری 
وثقله إلى العربية عبد السیح بن عبد الله" بن ناعمة الجمى 
وأصلحه » لاد س العتمے اله » أو وسف يعقوب 


ان | سحق ١‏ لكندى رهه ۳ 


جدیر بكل”" ساع المعرفة الفاية""" التى هو عامدها" - للحاجة اللازمة إلبها 

3 1 2 0 
وقدر النفعة الواصلة إليه فى ازومه “ملك البغية ى“ تدمیث الا سالیب القاصدة 
إلى عین ۳۳ اليقين المزيل لاشك عن النفوس”" عند الافضاء به إلى ما طلب منها » وأن 


(۱) ع : المد له رب العالین والصلاة واللام على نى الرحة عمد وآله الاهسين س وکا فى ص 
(؟) ع : ایس الأول من كتاب ارسطاطاليس المسمى 
فرفوربوس الصورى - وكذا فى ص . 
(۳) م : القول . (1) م : فرفور وس . 
(ه) بن : ناقصة فى ط  .‏ ع : بن عبد الله نمی س و گذا فى ص . 
69 م : لأجل التصم بال س ع : وأصلحه پعتوب بن اسحى ا کدی لور ن العتصم با 
وکذا ی س . 
(۷) ط : لکل » وکذاقی م . (۸) ص مع : العای . 
)٩(‏ ط : عائدها » وکذاق م » ق . (۱۰) م : فى ترومه » وکذا ىق . 
(۱۱) ما : فى ع وحدها » والتصعیح عن ع . 
(۱۲) ط : کتدميث » وکذاق م ف. 
(۱۴) م : تبن ل وف هامشها : نسخة : عن . + ء 
(۱ عن النفوس : ناقصة فى ع . 


ألولوجبا وهو انقول على الربوبية فسره 


زه سس 


لداع — 


اكد طاعة تصرفه عا عنعه ۳؟ من لذاذة الترق فى رياضات العلوم السامية به" إلى 
غاية الشرف التی تر'ق” © النفوس' العقلية بالمزوع الطبيعى” إليها . 
قال الحكم : أول البغية اخر الدرك » وأول الدرك آخر البغية . فالذى انتهينا إليه 
۳ 
u (Jr‏ . 2 22۰ 5 6 .۰ ۰ 
من أول“ الفن الذى تضتّنه كتابنا هذا“ هو أقصى غرضنا وغاية مطاو بنا فى 
=( ات ۰ - ریا : : 2 ها ۱ اه 
وغابة کل فعل فاد العمل س فان استقصاء الفحص والنظر”" يفيد العرفة الثابتة ۳ بأن 
جميع الفاعلين الكاملين”' '* يفعلون سبب الشوق الطبيعى السرمدى » وأن ذلك‌الشوق ©١‏ 
والطلب لعلة ثانية ۳۳ » وأنه إذا ل يثبت معنى الفایة ۳۳ التی هى الطلو بة عند الفلسفة ‏ 
بطل الفحص والنظر” » و بطلت المعرفة أيضاً بطل“ الجود والفعل 
:۳ قر بت 0۱۹2 ريه ایب OD‏ يبن عه كل 8 ۶ 8 
وإذ من اتفاق آفاضل ۳" الفلاسفة أن علل العالم القدعة البادية 
أر بعة وهى : : الميرل » والصورة » والعلة الفاعلة » والْعّام ‏ فقد وجب النظر" فما وى 
الاعراض العارضة منها وفمها » وأن تفر ۳ أوائلها وأسبامها ولکلات الفواعل فمها » 
۶ 1 
وأى العلل منها أ حق بالتقدم والرئاسة » وإن كانت بینها" " مساواة فى بعض أنحاء 


(۱) م : وأن م يلزم ( وفوقها تصحيح : وأن يلزم ) . ع : أنه يلزم طباعه تصير به . 

(؟ ) ط : تسرفه ما بذيقه » وكذا فى م : ما بذیقه الم فى رياضيات . وفى هامش ق : بدتعه . 

(؟) به : فىع » وناقصة فى سائر النسخ . 

( 4 ) ط : رق ( بالقاف الشددة ) . م : الى تتوقف النفوس ... , وكذا في ق . وی ع : 
التى تتوق النفس العقلية ... 


( 5 ) م : له الأول من الفن . : وأول من الفن . 
(50) هذا : ليت فى م. من :فاع مس وة فاط لل ع : من القن ای 
(ا) م »ی » ام :اة (۸) م : من اللظر . ق : فى النظر . 


)٩((‏ ف : الثانية س واقصة ی ع. 

(۰) فى : الکائنن ٠ع‏ : يقيد العرفة فى جيم الفاعلين الكياسين یفعلون 

(۱۱) م : الطلب والشوق ؟ وکذاق ق ع (۱۲) م :اة وكذا ف ق ء٠‏ 
(4۱۳ ع : مق لم ثبت ت «عتى المعا 3 فى الى فى الطلوية .. ۱ 
(۱۵) ط : يبلل س وءا أنيتنا عنم »ق . سا ع : لود والقل ۱ 

. الواو ناقصة فى م . 00 ط : فى س وما أثيتنا عن م‎ ١ 

.. م : الأعاضل . ع : اتفاق رأى الفلاسفة‎ )١( 

(۱۸) وأن تعلم ... فا : ناقصة فى ع . 

(*۱) ق : بيلهما . 


2 e 

المساواة . فإتا قد کننا فرغنا ‏ فما سلف - من الإبانة عنها و ایضاح عللها فى كتابنا الذى 
« بعد الطبیعیات € » ور ۳ هذه العلل الترتیب الافی 7 السقلى 02 على ۳ ی شرح النفس 
والطبيعة وفعلهما”"'. وأثبتنا هناك أيضاً معنی الغاية7 المطلوبة بالقوانين القنعة الاضطرار بة» 
وأوضهنا أن“ “ذوات الأوساط لا بل لها من غليات » وأن البغية هی ما کم وأن مع © 
الغاية أن يكون غيرُها بسبمها » وأن لا تكون بسبب"" غيرها . فإن إثبات”* ۲ ثيات 
المرفة دليل” على | نَّية الفاية » لان المرفة هى الوقوف عند الفاية » اذ لا حوز قطم 
مالا نهاية ۳ له بذی الغاية والنهاية . فالیمر" "؟ فى أوائل العلوم مقدمة نافعة لمن“ آراد 
قصد معرفة الشىء الطلوب ۰ والتخرج والمهارة بریاضات " العلوم واجب على من أراد 

الاوك إلى العلوم الطبيعية » لام" معينة على نيل البغية وارتیاد ٩۳‏ الطوب . 
وإذ قد فرغنا ما“ جرت العادة بتقدعه من القدمات التى هى" الأوائل الداعية 
إلى الابانة عما تر يد الابانة عنه فى کتاننا هذا ۳۹ الاطناب فى هذا الفن » إذ 
قر" أو نحناه فى كتاب « مطاطافوسیتی ۲ » . ولنقتصر عل ما أجرينا هناك 

زز 7 ال غ یا وا 72 و كتانا هذا ال ١‏ ری (۲۱) سال 

ونذ کر ل غرضنا فیا رید ایضاحه فى تتابنا هدا الدی هو عم ای هو 


)١(‏ ط : وعلى. س شرح = ضام . ( ۲ ) ص : وفعها. 

(۳) ع : العای . ؛) أن :اقمةقيء. 

٠ (‏ ) م : الغاة » وکذاق ق »ع . ( ٦‏ ) معى : دقصة ی م. 

( ۷ ) ق : سب . (ه) ۶ : ثات . 

(9) م : غاب , وکذاق ق» ع. (۱۰) :جر . (۱۱) ۶ : زد 


(۱۲) م : والمهارة بالرياضيات على من ... ع : با ياضات العنونه و حب .. 

(۱۳ نها : ناقصة فى فى 

(۱) ط : الارتاد ,و لاصهیح عن م .اع : معيلة على أهل بغة وإرث د المصوب . 
(ه ۱) م : عا . ع : ما . 

(13) م : القدمات اللاتى تین ( فوقها : ناحة : هن ) ولل س وك ق. 
(۱۷) قد : ناقصة فى ع . 

Pio. )۱۸(‏ نع وير = اما بعد نیع وتأرسطو ول کات شرف سد الاأسم. 


)۱٩(‏ على : ناقصة فى ع . (۲۰) ۶ : ولدذكر. 
(۲۱) هو علم کلی : اقس فى . م 


ا 8 — 


موضوع لاستفراغنا جل" فلسفتنا وإليه أجر ينا اه "ما تضمنته موضوعاتناء لكى 
یکون(" ذ کر أغراضه داع للناظر“ إلى الرغبة فيه ومعيناً على فهمه” " فما تدم منه. 
فلنقدم من ذلك ذ کراً جامعاً لفرض الذی له قصد نا بكتابنا هذا » وترس ولا ما رید 
الإبانة عنه رسماً مختصراً وجيزاً حار حاو ی لجل ما بتضمن السکتاب » ثم نذکر 
رءوس السائل التى تريد شرحها وتلخیصها ' وتحصيلها ؛ ثم نبدأ فنوضح القول فى واحد 
واحد منها بقول مستقم تفص" إن شاه الله تعالى . 

فغرضنا فى هذا الکتاب القول الأول" فى ار بو بية والإبانة عنها وأنها هی ال 
الأولى » وأن الدهر والزمان حتها » ونا ع العلل ومبدعها بنوع من ايداع ٠‏ وأن 
القوة النور بة نسنح منها على العقل » ومنها بتوشط المقل على النفس الكلية الفلكية » 
ومن القل بتوشط النفس على ای( » ومن النفس بتوشط الطبيمة على الأثيء 
الكائثنة الفاسدة » وأن هذا الفعل بکون ‏ منه شیر ح رکه ۰ وأن حركة جميع الأشياء 
منه و بسببه » وأن الأشياء تتحرك إليه بنوع الشوق والمزوع . 

م نذكر ۰ بعد ذلك » العا العقلى » وتصف بهاءه وشرفه وحسته "۴ ۰ ونذ كر 


الصور الإلهية الانيقة الفاضلة المبيّة التى فيه » وأن منه رل الأشياء كلها وخشنها . وات 


)١(‏ 2 :حكمة. 


(50) ما غا سب وما أنينا یت 
(؟*) م : موضوعاتا لیکن وك . ( غ ) ع :اناظرن. 
(5 ) ص : على مافهمه . ( ٩‏ ) ۶ : الذى هو مقصودنا 
(۷) ۶ : آول . و 


(4) ع م : حاضراً. 
(ه) ط : بجميع ؟ وما تناع م . ع : حابلا حمل . 
)00 ط : تلخيرها ؟ + » فى : واتخنيصها . ع : والخصها م ندا .. 
(۱۱) ط : مستفن . س مستقيم : اناقصة فى ت . 

(؟١)‏ الأول : ناقس فى م . ۱۳۱( فى : الانوات . (غ١)‏ تن مه 
(19) یکون : اقصة ی م . ثم أصبفتق سس 


(۱۶) وحاه : ناقصة لى < . 


د د اا 


الأشياء الستية”'2 كلها تتشبه بها . الا أنها - لكثرة قشورها س لا تقدر۳۳) على حكاية 
الحق من" وصفها . ثم نذ کر النفس الكلية الفلكية » ونصف أيضا كيف تفیش 
القوة من العقل علیہ“ » وکیف نشئهها به . 


4 (۵ه۵) ۰ . 2 
وحن" نذ کر حن الكوا کب وزینتها “ومهاء تلك الصور الى فى الكو اكب . 
ثم نذكر الطبيعة امنتقلة”" حت فلت القمر » وكيف تسنح القوة الفلسكية عليها » وقبولها 
لتلاک ۲ وتشكبها مهاو إظهارها آترها فى الأشياء اسیه "۳ اهيولانية الدائرة . 


نم نذکر حال هذه الأنفس الناطقة فى هبوطها عن”''“عالمها الأصلى إلى عالم الجسما نات 
وصعودها واتحاد””"* اللة فى ذلك ؛ ونذكر النفس الشريفة الإلمية التى ازمت الفضائل 


المقلية ول تنفمس”"'' فى الشهوات البدتية + ونذكر أيضاً حال الأنفس اللهيمية والانفس 


* ۰ 4 ۰ 0 ۱ ۲ / 7۳ 9 ا 8 


. ع : الحنة كلها تتشه نه‎  . ق:المة - وهو تحريف قطءاً‎ )١( 
ط :بقدر.‎ ) ۲ ( 
ط : فى » والتصحیح عن م.‎ ) ۴ 
. ع : الها وکب تشبهه نه‎ ) 4 ( 
.۶ محن : ناقصة گ‎ ) ٠ ( 
... ۶م : وزینها . ع : الصور تلك الی‎ )5( 
. فى صاب م : التقلة -- ول هامعها : نسخة : المتقلة‎ ) ۷ ( 
. ع : ندلك‎ )۸ ( 
فى هامش ق تسجیح : الحية.‎ ) ٩ ( 
.. عن عالها ... اخسیانات : ناقص فى م »ف . ۶ : وصوصه وصعودها ورد‎ )۱۰( 
م : ولحاد.‎ )۱۱( 
... ط : تتغمر  وم اناف م وع - ف : وم تعمس هوات‎ ۱۲( 


(۱۳) ع : م نذکر ... 


بس اللہ الرحمن ارحم 
فک رموس ال اتی وعد یلاع 
ف ىكتاب « أثولوجيا » » وهو القول فی 


. )4( 0 ۵ 
تفسير فرفر بوس " الصوری و رجه عبد السیح الجصى” الناعی 


« الر و بیه » 


(۱) فی أن انفس |ذا كانت فى العالم امقل لای“ شىء تذ کر(" ؟ 
> (ب) فى أن کل مسقول |نمایکون بلا زمان » لأ نكل معقول وعقل فى یز الدهر 
لافى َبزاازمان » بل لذلك صار العقل” لا حتاج إلى الذ كر . 
(ح) فى أن" الأشياء المقلية التى فى الما( الأعلى ليست نحت الزمان ولا کر تت 
شيئا بعد شىء ولا تقبل التحر و" ۴۳ » فلزلك لا حتاج إلى الذ كر . 
(4 ) فى النفس » وكيف تری الأشياء فى المقل . 
س (ه) فى أن الواحد الکان بالقوة هو كثير فى شىء آخر » لأنه لا يقوى على 
قبوله كله دفعة واحدة . 
(و) فى المقل » وهل یذ کر ذاته وهو فى العالم الأعلى . 


(۱) ذكر: ناقصة فى ع . 

( ۲ ) ع : الإانة .. 

(۳) ط »م : بالربوية » وما أثيتنا ق ق . 

( 4 ) م : فرفوروی . = ع : وفسره فرفورلوس ... 

٠ (‏ ) الخصى : نانصة فى ع . 

(5) ق : الأول فى أن  ...‏ وهكذا تضم نسخة ف أرقاماً بلغت ١4 ٠‏ ؟ أماع فتضم ما أوردناه 

( 7 ) ق : الأشباء . ١‏ 

(۸) ع : ف أن النفس إذا كانت فى العام العقلى كيف نزل لا عت » وكيف تفارق » وكيف 
مرجم إلى عالها لأن الأشياء ت ذکره 3 ۱ 

۱ إلى : ناتس فىق. ۰۱ أن : ناقصة ق ء . 

(۱۱) ع »م : النجزی"*. (۱۲) م : وهو ؟ وکذافی ق . 


— ها — 


۳ 


(ز) فق المرفة » وكيف شرف المقل ذاته : أثراه إما يعرف ذانه وحده من غير 
أن يعرف الأشياء ؟ أو إا يعرف ذانه والأشياء كلها معا » لأنه إذا عرف ذاته عرف 
الأشياء لي" ؟ 
(ح( فى النفس » وكيف تعقل ذاتها » وكيف تعقل سار الأشياء . 
(ط) فى النفسء وأنها إذا كانت فى العام العقلى> الأعلى توحدت بالعقل . 
(ى ) ف الد کر » ومن أبن بدوه » وأنه يوق الأشياء إلى المكان الذى هو فيه . 
(يا) فى الذ کر والعرفة » والتوتم . 
(يب) فى أن الأشياءكلها فى الوم » غير أنها فيه بنوع ٿان : لا بنوع أو“ , 
( ب ) فى النفس”” ‏ وأنها إذا كانت فى العام العقلى إما تری احير احض بالعقل . 
( يد ) فى أن الجواهر الفاضلة الشريفة ليس من شانب الذ کر . 
( يه ) فى الذكرء وما هو" وكيف هو . 
( بو) فى العقل » وأن العرفة هناك دون الجهل » والجهل كر العقل" هناك . 
(ز ) فى اللفس » وأن ذ کرها الاشیاء ۳ كلها فى العالم الأعلى هو" بالقوة فقط . 
(ي) ف الأشياء التىترى بها الأشياء العقلية إذ “ كنا هدك وهو الذى نفحص عنه 
إذا كما هاهنا . 
(يط) فى الذكرء وأنّه إا بدؤه من السماء . 
(ك) فى فضائل النفس » وأن ذ كرها فى السماء . 
(5) فى الكواكب » وهل تذ کر بعض الأشياء . 


١ (‏ ) فى العرفة ... ذانه : ناقصه فى ع * ( ۲ ) م:وزعا. 

( ۳ ) کها : نائصة قاط . 

٤ (‏ ) م : الأول . ره ) الواو نقصة ق ی . 

٩ (‏ ) الواو ناقصة ق ف . ( ۷ ) ق : العقل . ۶ : والعقل . 
(4) ق : الأشیاء . (۹) ط : ف القوة = وم أنينا عن م 


)00 ط : إذا سس وما انا عن م ٠‏ ف 


(۱۱) م : وأن بدءه من السماء . ط : وأنه (عا هو بدؤه  ...‏ وما أئبتنا عن ق . 


(كب) ف النفس الإلمية الشربفة . 

(كج) ف أنه" ليس لكو اكب منطق ولا فکر » لأنها لا تطلب شيا . 

( كد ) فىالكواكب » وأنها لا تذ کر(" الأشياء الحستيةوالعقلية » وأنها هما علو 
حاضرة فقط . 
> (كه) فى أنه لي سكرء ما كان له بصر كان له ذ كر” أيضاً . 

( كو ) ف الشتری وأنه لا يذ کر . 

(کز) ف اتيرب وأمهما نوعان : آحدها مثل البارى عن وجل » والآخر مثل 
النفس”“ الكلية . 

( كح ) فى البارى عز وجل”” » وأنه لا بحتاج إلى الذ کر لا الذ کر غير . 

( كط ) فى نفس الم كله » وأنها لا تذ کر ولا تفكر . 

(ل ) ف الأنفس التى تفكر . 

(لا ) فى الطبيعة المقلية » وأمها لا تذ کر وأن الد کر للطبيعة الطبيعية . 

(لب) فى الفكرء وما هو . 

(لحج) فى أن هذا لس لا يحمم بين الأشياء الحاضرة والآتية 

( لد ) فى التدبير» وأن الكلى غير مدر . 

( له ) فى أن الذ كر والفكر وما آشههما ۲ أعرا 

)او ای ین سک كل 

(از) فى أن الطبيعة ما هی صن لك الكل وأهق للتفس فلا 

(۱) ع : فى أن للكوا کب منطتاً ولا فكر لأنها تعطلب الأشياء . 

(۲) لا : ناقصة فى م . (۳) ق : وأن فا عاوماً .. 

(4) م : هس . فق : هثل اللفس الفلكية االكلية . 

() ق » م : وعلا . ق : فانه لا عتاج . 


(۰) ط : وما آشهها . وکذا ق م .  )۷(‏ : اافضل ١‏ بااضاد السجمة ) . 


(۸) ق : الحم الکلی . 


( + ) فى الوم وأنه بين الطبيعة والعقل .. 

( نط ) فى الوم وأنه فضيلة عارضة » يعطى الشیء الوم أن تماق" الأثر الذى 
أثر ‏ فيه . 

(م ) فى العقل وأنه ضز" ذانی وكون ذاتی . 

(+) ف الم ء وأن له م للنفس ۰ لأن المقل هو الذى أفاد النفس قوتها » وأن 
الثوء”" الذى وهمته النفس وصيرته فى الميولى هو الطبیعة!؟ . 

( م ) ف الطبيمة وأنب تفس وتنفعل » وأن الهيولى تنفعل ولا تفعل ۰ وأن النفس 
تفمل ولا تنفعل . وأم المقن فلا یفعل فى الأجسام . 

( مب ) فى معرفة الأسطتتات والأجرام » وكيف ندترها الطبيعة . 

( مج ) فى الذهن : وأنه قعل العقل » والبرهان فعل النفس . 

( مد ) فى نفس الكل وأنها إنكانت ۸ تذ کر" فل تكن فی" حبر الدهر . 

( مه ) ف أنه" كيف صارت اتسنا فى حير الزمان ول تكن النفس فى حيز 
الزمان » بل صارت فاعبة اللزمان © 

( مو) فى الشىء الذى ود" الزمان » وما هو . 

(مز) فى النفسر”"" الكلية وأنها غير واقمة نحت الزمان » وإنما تقم تحت 
الزمان ا اها . 

( مح ) فى النفس السكلية وأنها إن كانت تفعل الشىء بعد الشىء ۰ فلا عالة أنها 
نحت الزمان ؛ أء ليست نحت الزمان بل الأشياء المشتركة هى نحت الزمان . 


(۱) ط :یمق 0م :بعصو ( ) . فى : تعص ار ادی... 
( ۲ ) ادی : ذقمة فى م . 

( ۴ ) د : وهو صیعه . 

( 4 ) ص :وم وت تصعیح عن م )لاه 


( و ) ف : لاستوت . 


. م : لا نت کر . ( ۷ ) قف :مس‎ )٩( 
(م) ق :ف آد کب ... زء) ىء :می‎ 
* م : فعلة رمان . ۱۰) فق : وار‎ )۱۰( 


(۱۲) فم : "هی . 


( مط ) فى أن الكيات”" الفواعل تفعل الأشياء معا » وليس للسكيات”" المنفعلة 
أن تنفعل الانفعا ل كله معا » لكن الشىء بعد الشىء . 

(ن ) فى الكلات الفواعل » وأنها غير المنفعلة » وما الشىء الأول . 

3 فى أن شرح الشیء الأول هو الفاعل » وأنه إا يفعل فقط . 

(نب) ف النفس » وأنها فعل ماعَمَلَ » وأن الشیء الذى يفعل شيئاً بعد شىء نما 
هوف الأشياء الحسية . 

2 فى أن الميولى غير الصورة » وأنالشىء ال رکب منهما ليس بمبسوط الصورةفقط . 

( ند ) ف النفس وأنها دائرة ليس طا من مس‌کرها إلى الدائرة أبعاد . 

( نه ) فى أنه“ إن كان اللخير الحض الأول مكنا - والعقل دائرة لا تتحرك ‏ 
فإن النفس دائرة تتحر لك . 

( و) و النفس وأنها تتحر "ك شوق إلى شىء 6 وأنها ولد الأشياء 8 

(نز) فى أن حركة هذا الكل حركة مستديرة . 

( مج ) فى الفکر وما باله يكون فينا بزمان » وأنه ردوس” كثيرة . 

( نط ) فى القوة الشهوانية وكيف تهیج الغضب . 

( س ) فى أنه رعا اضطر المرء إلى أن يقول آقاویل كثيرة محله "۲ من أجل حوائج 
البدن ومن أجل جهله بانلیرات . 

(سا) فى أن المماناة ما تكون”" فى الثىء العام » وأن إطلاق العاناة نما یکون 
فى" الثىء الأفضل . 

)۱ فى هامش م ( ورقة ۲۱ ) : الراد بالكيات الفواعل : النفس والطيعة . 

(؟) ط : فى الكلات » وكذانى ق . 

(۳) الأول : ناقصة فى م . 

(4) أله : ناقصة فى م . 

(ه ق »م : فى أن اللفس . 


. ط : محال - وکذا ی ق‎ )١( 
م : من‎ )۷( 


(سب) ف المرء الفاجر""* الطالح » ومن أئ”" القوى يعرف » وما المرء الفاضل » 
وما المرء الوسط الذى ليس بالصالح ولا بالطالح . 
(سج) فى البدن » وهل له حياة من ذاته » أم الحياة التى فيه إنما هى من الطبيعة ؟ 
(سد ) فى البدنالمتنفس وكيف ی "و ينفعل » وكيف عرف نحن ذلك بلا اتفعال منا . 
( سه ) فى أحزائناء وما هى » وما الأجزاء التى فينا وليست لنا . 
( سو) فى أن الأ ما هو للحى: الرکب من أجل الاتصال » وأن الثىء الذى 
لم يتصل بشىء آخر فهو مکتف بذاته . 
(سز ) فى معرفة الالام كيف تكون » وأنها إما محدث من اجتاع النفس والبدن . 
(سح) ف الا واللذة وم اکل واحد منہماء وما جوهر‌ها . 
(سط) فى الأ وكيف بحس به الى والنفس غير واقعة حت الا . 
(ع) ۴ الوجع وما هو إذا كان اوجم غير واقم على النفس ؛ وإن كان لا يكون 
الا مع النفس » فکیف مد الوجم فى ذلك ؟ 
(عا) فى اخواس وأنها غير قابلة للا نار المؤارة . 
(عب) فى الشهوات البدنية » وأنها إنما تحدث عن اجتاع النفس والبدن » وأنها 
ليست للنفس وحدها » ولا هی للبدن وحده . 
(عج) فى الطبيعة وأنها أحدثت فى البدن شيا ما تکون فيه الائار والالام . 
(عد) فى الشهوات00) » وهل فینا شهوة بدنية وشهوة طبيعية . 
(عه) فى الطبيعة » وأنها غير البدن . 


(عو) فى الشمهوة وأن بدءها هو البدن المركب بنوع من أنواء التركيب . 


۰ 


)۳( م : وکف رام 3 5 نفع » و ات ھر شب دیش . 


(عن) فى الشهوة وأن البدن هو مدمه" الشهوة . 
(عح) فى فسوی وأنه من حبر البدن اليوانى » والشهوة من حير" الطبيعة » 
والا کتساب من حبز"*؟ النفس . 
(عط) فى النفس وأن الشهوة غريزة فى الطبيعة . 
(ف ) فى الشهوة التی فى النبات » وان كانت غير الشهوة التى فى الحيوان . 
( فا ) فى أنه هل فى الأرض”" شهوة ؟ وإنكانت » فا هی ؟ 
(فب) فى الأرض » وهل هی ذات نفس - فإنها وان كانت ذات نفس فلا محالة 
أنها حيوان أيضاً . 
(فج) فى الحواس” » وهل يمكن الى أن حس" بغير أداة » وه لكانت اطواس 
لاجة ‏ ما . 
( فد) فى الفواعل وأنها لا تشبه التفعلات » ولا تستحيل طبائم الفواعل |إلى 
طبائم النفعلات . 
حل (فه ) فى الأشياء الواقعة نحت البصر » وكيف تبصرها النفس . 
( فو ) فى اس » وأنه لایکون الا من اجتاع النفس واهواء فقط » اکن ینبنی 
أن یکون شى» آخر يقبل الأثر » وما الأثر وكيف بکون الس . 
( فز ) فى الحواس البدتية » وأنها تکون بالالات البدثّة . 
( فح ) فى المييز وما بين الأشياء المميزة”"" وبين الأشياء الواقمة نحت القييز 
وامتوسّط بینهما . 
( فط ) فى الحس: وأنهكالخادم للنفس » وأنه لا يكون إلا بتوسّط البدن . 


( ۱ ) م : تقدم . ( ۲ ) م : حس . 
( ۳ ) م : حس . ( 4 ) م : حس. 
(۰) م : للارش . 


(1) م : لاجة. فى الحس وما هی . وكيف فى . 
۲۷ م : المتميرة . 


هم — 


( ص) ف السماء ؛ وهل للسماء والکوا کب حم أم لا . 

( صا ) فى الكل وأن ليس له حس”» بل انح بأجزاه . 
7 (صب) فی أفلاطون”'' وماذ كر فى كتابه إلى طیاوس . 

(صج) ف أنه لا یکتنی الإنسان فى عل احسوسات بالمسائس إلا أن تکون النفس 
تقنم بذلك 

(صد) فى اقا والسحر وكيف يكون » وكيف يحرم القمر واللكل لا 
ولافى”" شىء من أجزائه . 

(صه ) فى الأرض > وهل تحس كا بحس الشمس والقمر » وأى الأشياء تحمر* . 

( صو) ف النبات وأنه من حيز الهواء . 

( صز) ف القوة الولدة وأنهاى الأرض ٠‏ وأنها تعطى النبات سبب النبت » وأن 
النبات إعا هو عمرله الجسم للقوة المولدة ۱ 

(صح) فى جم ۳ رض » وما الثىء الذى يعطيه النفس - فليست الأرضٌ إذا 
كانت متصاة بعضها پیش مثلها إذا كانت منفصلة . 

(صط) فى الأرض وا فبها قوة نباتية وقوة حسية وعقلا > وهو الذى سماه 
الأولون « ذامطر »۳ 

(ف ) فی الغضب وهل قوة الفضب منبثة“ فى سار البدن » آم هی فى جز 
من أحرائه . 

( قا ) فى أن الشهوة نی الكبدء وکیف هی هناك . 

( قب) ف الغضب وان مسکنه"" فى البدن . 


(فج ) فى الشجر : لم عدمت قوة الغضب وا تعدم قوة التبات . 


)١(‏ م : آفلاطن 

( ۲ ) فى : ناقصه فى طط » وواردة ی م 

زفف ف بعض' لنب > : ۳ مصرا س ودامط اح ۵( وی‌اهه ا لجصب واعاء. واه : و سوه 
( 4 ) م : مئبته 


( ۵ ) ۶ »م :من . 


(قد ) فى النبات » وأن لكل نبات ۲ شوق ما . 

( قه ) فى الغضب وأنه ليس ف القلب . 

( قو) فى النفس البهيمية ول صارت » إذكانت هام البدن » أنه لا يبق له أثر 
عند مفارقة النفس الناطقة البدن . 

( قز ) فى النفس المهيمية » وهل تفارق البدن عفارقة النفس الناطقة . 

( قح ) فى ضوء الشمس وكيف يغيب مم غيبو بة الشمس . 

(قط ) فى النفس السفلية وهل تذهب إلى النفس العالية » أم تفسد . 

(ق ) ف الألوان والأشكال اطرمية كيف حدث وكيف تفسد وهل تفسد”" فى 
الهواء أم لا . 

(قیا) فى النفس وهل تتبعها الثوانى - أعنى النفس المبيمية ‏ أم لا. 

(قیب) فى الکو اکب وأن ليس لحا ذ کر ولا" ها حسائس . 

(قیج ) فى الأشياء الكائنة بالك وال‌زاع والسّخر . 

<(قيج) فى الأشياء الكاثنة الرؤية من الس > . 

( قيد ) فى الفواعل والمنفعلات الطبيعية والصناعية والكاثنة . 

( قيه ) فى العلم وأنه يفمل فى أجزائه ويتفعل منها » وأن أجزاء الا يفمل بعضهافى 
بمض » و ينفعل بعضها من بعض بالقوى الطبيعية التى فيه . 

( قيو) فى حركة الكل » وأنها تقعل فى“ الكل والأجزاء . 

( قيز ) فى الأجزاء » وما الأشياء التى تکون من فمل بعضها مع بعض . 

( قيح) فى الصناعات وأعمالها » وما الشىء الذى يطلب فى الصناعات 


. ع » م : نبت . (۲) ط : تنفسد إلى الشواء‎ )١( 
. لا : ناقصة فى م‎ )۳( 

(4) إضافة فى م »ع » وناقصة فى ط . 

() م : من 


( قیط ) فى حركة الكل » وما الذى تفعل فى ذاتها وأحزائها . 

( فك ) فى الشمس والقمر وما الذى يفعلان فى الأشياء الأرضية وأنهما يفعلان فما 
غير فعل ار والبرد . 

(قكا )فى الكواكب وأنه لا ينبغى أن نضيف أحد الأمور الواقعة منبا على 
الأشياء الجزئية إلى إرادة منها . 

(قكب )فى الکواکب وأنا إذا کنا لا نضيف الأمور الواقعة على الأشياء منها 
إلى علل جسمانية ولا إلى علل نفسانية ولا إلى علل إرادية - فكيف یکوت 
ما یکون منها ؟ ۱ 

(قکج) ی الكل وأنه واحد حور" حیط جمیم الميوان . 

( قسكد ) فى الاجسام الجزئية وأنها أجزاء لكل ۰ وأمبا تنال من ۳" نفس الكل 

( قكه ) فى الأجسام التى فيا نفس غير نفس السکل ‏ وأنها تقبل الآثار من داخل 
ومن خارج . 

( فکو) نی الكل وأنه ‏ س با جلى : القر يب منه والبعید . 

( قکز) نی الأحزاء وکیف يأل منم ألم بعض . 

(قكح ) فى الفاعل الشبيه بالمنفمل”"؟ ۰ وأنه لا يأ الفاعل من التفعل ما كان شبيها 
به کا با الفاعل الذى لا پشمپه » وما الثىء اللدید الق . 

( قکط ) نی ای » وکیف تدخل أفاعيله الصور بعضها على بعض » وا واحد 

( قكل ) فى الكل وأن فيه مادة شبيهة بالغضب . 

( قلا ) فى الأجزاء وأن بعضها فيد 

( قلب ) فى الميوان وكيف يفتذى بعضما من بعض . 


عضا 3 


ور ۳ 


) م فى الكل والأحزاء » وا صارت الأحزاء””' يضاد بعضما بعضا 
)1١(‏ م:الس 

(؟) من : ناقمة ف م 

( ۳ ) م : باافعول . ( 2 ) سم یت . 


والکل متفق لا بتضاد » ولم صار تضاد فى الأجزاء . ۱ 

( تلر ) فى الأجزاء » وکیف اتفقت بالكل وهی متضادّة » ومَثل ذلك مثل 
صناعه ارفص . 

( قله ) فى الأشياء السماوية » وأنها فواعل ودلائل . 

( قلو ) فى الا وأنه هو الذى یشاکل الكو اكب وأنه هو الذى ينفعل منهاء فهو 
إذن الذى لا شت 

( قز ) فى الأمور الآتية إلينامن الكل . 

(قلح ) فی الأمور التى لا يأتى إلينا منها . 

(قلط ) فى أشكال الكواكب » وأن الأشکال ۳" ها قوى هى الشكلة من 
تلك الأشكال . 


فى ذاه . 


الميمر الأول“ 
فى النفس 


آم“ بعد ! إذ قد بان وصَح أن النفس ليست بحرم وأنها لا نموت ولا تفسد ولا تفنى » 
بل هى باقية داعة » فاٍنا تريد أن نفحص عنما" أيضاً كيف فارقت العالم العقلى واحدرت 
إلى هذا العام الحتى ابسمانی فصارت فى هذا البدن الغليظ السائل الواقم نحت کون © 
والفساد - فنقول إن کل" جوهي”" عقلى فقط ذو حياة عقلية لاتقبل شيئاً من الأثار » فذلك 
الجوهر سا کن فى الا المقلى ثابت فيه » داعم لا زول عنه ولا یسلت إلى موضم آخر لأنه 


(۱) لاشبت : ناقصة فى م . (۲) س ٠ع‏ : وأن لأشكاها قوى ى .. 

( ۴ ) الب الأول : ناقصة فى ط . وق م : الیمر الأول . بسم الله الرحن الرحم . آما بعد .. 
وف ص » ع : من تلك الأشكال سم الله الرجن الرحم . آما إذا بان صح ( ! ) أن النفس .. 

(4) ص : أما إذا بان صح(!) 

۱ ) م: قحص فا پا كف ... (1) الكون : ناقصة فى ص . 

(۷() ط : فنقول إن فى جوهر . 

( ۸ ) فى هامش م : سكون العقل کنابة عن كوله ناما مبرءاً عن السکال المنتظر » وهذا معنى قوله : 
لا مكان له يتحرك إليه » أى لا کال له ينتظره . 


-- ۱ سه 


لا مكان له یتحركك ۰ إليه غير مكانه » ولا يشتاق”" إلى مكان آخر غير مكانه . وکل 
جوهر عقلى له شوق ما فذلات الجوهر بعد الجوهر الذى هو عن قط لا شوق له . وإذا 
استفاد المقل شوقاً ما » سلك بذلك”" الشوق إلى مسلك ما ولا يبق فى موضعه الأول » 
لأنه يشتاق إلى الفعل كثيراً و إلى رین الأشياء التى رآها فى العقل »كارأ التى قد اشيا <( 
وجاءها الخاض بوضم مافی بطنها ‏ كذلك العقل إذا تصور بصورة الشوق للمشتاق”) 
إل" إلى أن رج إلى الفعل عا فيه من الصورة » و حرص على ذلك حرصا شديداً 
و يتمخض فيخرجها إلى الفعل لشوقه إلى العالم ات . 

والعقل إذا قبل الشوق فلا تصوكرت النفس” منه . فالنفس إذن |عا هى عقل" تصوكر 
بصورة الشوق *؟ . غير أن النف سر ما اشتاقت شوفا كلا ؛ ور عا اشتاقت شوفا حر . فإذا 
اشتاقت شوقاًكلياً صورت الصو الكلية فعلا ود رتا ندبيراً عقلياً كلياً من غير أن 
تفارق عالها الكل“ . و إذا اشتاقت إلى الأشياء الجزئية التى هی صور” لصورها الكلية 
زیتتها وزادتها نقاوة ۳" وحَمْناً وأصلحت ما عرض فما من خطأ ودترنها ندبيراً أعلى 
وارفع من تدبير علتها القريبة التى هی الأجرام السمائية”* . فإذا صارت النفس فى الأشياء 
لزثية | تكن حصورة فا فيها ء أعنى أنها لا تكون فى الجسم كاسما محصورة فيه » بل تكون 
فيه وخارجة عنه(" * . ور ما كا: نت النفس فى جسم ور با كانت ت خارجة من جسم" كت 
وذلكأنها لما اشتاقت إلى السلولك "© وإلى أن تظهر أفاعيلها » تحركت من العام الأول أولاً ۰ 
م إلى الما الثانى نم إلى العالم الثالث . غير آنها ون حرکت وسلکت من عالها الثانى 


١ (‏ ) ط : یتحرکه . له : ناقصة فى م . س ص : إليه عن مكانه . 


( ۲ ) ص : يشتاق . ط : ينساق . (؟) ص :ذلك 

( 4 ) ص:استامت. ( ه ) ط :التاق 

( 4 ... 4 ) ماين العلامتین ناقص فى ص . 

١ (‏ ) ص : الصورة. (۷) ط : تقاويا . والتصحيح فى مس 2 . 
(۸) سن ء م : السماوبه . ( ٩‏ ) ص » م : منه . 

(۱۰ ص هم : احم . (۱۱) إلى : دقصةلى ا س . 

(۱۲) غير أنها . . . العام الثالث : تاقصة فى ط . س س : عير أن وال محركت وسسکت من 


عالها إلى أن تأنى إلى العام 'لثالث 


ست و ۳ سد 


۳ . . > . ۱ 
إلى العالم الثالث فان المقل ل يفارقها » و به فعلت‌مافعات . غير أن النفس - و إن كانت © 
زفق ۶ ا“ ۰ a (Oz‏ 
فعلت [ ما فملت ] فملتها بالعقل » فإن العقل لم ببرح مکانه العقلى الال الشريف؟ 
وهو" الذى فعل الأفاعيل الشر بفة الکر يمة العجيبة توسط النفس "۲ ؛ رموانی فمل 
اخيرات فى هذا الا ای" ؛ ؛ وهو الذى ز ين الأشياء بن صر بر الأشياء منها منها دام وی( 
دا إلا إن ذلك إما كان بتوسّط النفس . وإنما تفعل النفس" أفاعيلها به لان المقل آنية 
دائمة فف( دام . وأما نفس سائر الحيوان”؟ فا سلك منها سلوا خطأ فإنها صارت 
7 0 لك > 3 8 : 6۷ ۰ و مد 
فى اجام الماع » غير انها ل عوت ولا تفن سر[ و از نأ لى ' فى هذا العا نوع 
آخرمن أنواع النفس فا هو" من تلك الطبيعة الحسّية . وينبنى للشىء السکائن من 
الطبيعة الحتية أن يكون حي أيضاً » وأن يكون علة حياة للثىء”“ الذى صار إليه . 
وكذلكأنقس البات( ۴ كلها حي = فان الأنف سکلها حية انبشت من بده واحد ‏ إلا 
أن لکل واحار من منها حياة 5 تليق وتلا عه » وكلها جوا ليست الل ولاتقبل التحرنة ؛ 
عند انتقاصه 58 9 غير أن النفس النقية الطاه 2005 التى ل تتدنس وم تسخ ا 
البدن إذ” ' فارقت عم الحس فإنها سترجم إلى تلات الجواهر سريعاً وم تلبث فى عا 
ا لجس ** » وأما التى قد اتصلت بالبدن وخضعت له وصارت كأنها بدنية لشدّة اننهاسها فى 
لذات البدن وشهواته » فإنها إذا فارقت البدن ل تصل إلى عالها إلا بتعب شديد حتی تلق 


(۱) كانت : ناقصة فى س . 

(؟ ) ط : فعلتها . ما فعات : ناقصة فى م » ص . 

( ۳ ) العقلى : ناقصة فى م . 

( + ... + ) ما ین الملامین ناقص فى س . 

(4) ط : داعا ... دارا » وكذافى م. ‏ س : سير منها ذاتاً ومنها دارا . 


( ه ) ص : بفعله الدام . (5) ص :فا 

( ۷) التاف فى ط . ( ۸ ) من : ناقصة قاس . 
)٩(‏ س : المی* . (۱۰) ط : النفس النياتة . 
(۱۱) ط : محلاه . (۱۲) س : ومی الى . 


(۱۳) فى عالم الحس : ناقصة فى ط » ونابتة فى م الم . 


عنها کل“ وسخ وداس علق ب من البدن . ثم حینق 3" * ترجم إلى عالها الذى خرحت 
منه من غير أن”” تلك أو تبيد كا فانَ آناس" لأنها متعلقة ببدنما وإن بعدت منه ونأت 
ول کن“ أن تتهلك آنية من الانیات لاما آنيات حَق لا تدثن ولا تبك کا قر قلنا 
مراراً . وأما ما كان ینبنی أن نذ کره لاذین لا يقبلون 0 الأشياء الا بقياس و برهان فقد 
فرغنا من ذ کره بکلام. موجز على حقه وصقه . وأما الأشياء التى منبش أ أن نذکرها للذت 
لا يصدقون بالأشياء إلا عباشرة اسر » فنحمه نذا كروها وجاعفيها " مدا قولنا فى الشى. 
الذى قد اتفق عليه الاواون والاخرون . وذلك أن الأوّلين5 ' قد اتفقوا على أن النفس إذا 
صارت داسة وانقادت للبدن فى شهواتها حل علمها غضب من الله“ » فيحرص المره عند 
ذلك أن يرجم عن" أفماله البدثية و يبغض شهوات البدن ويبدأ بعضر ۶" لله ويأله 
أن يكفر عنه سيئاته ويرضى عنه . وقد اتفق على ذلك أفاضلٌ الناس وأراذهم : 
واتفقوا أيضاً أن“ يترحموا على أمواتهم والاضین من أسلافهم ویستففروا لهم . و1 
وقتوا بدوام النفس وأنها لا تموت ؛ لما كانت هذه عادتهم ولا" صارت کانها سنه 
طبيعية لازمة مضطرة . وتدذ کروا أن کر( من الا الأنفسالتىكانت فى” “هذه الایدان 
وخرجت منها ومَضَتْ إلى عالها لا تزال مغيثة لمن استغاث مها ۲۳ ۰ والدليا ل عه ذلك 
هیا کل التى بنيت ومیت بأسعائها”2 فإذا أناها الضطر آغانوه ول برجمو < 
وشئبه بدل على أن النفس التى مضت من هذا الا إلى ذلك الما 1 تست وه هلك » 
لأنها حدّة حياة باقية لا تبيد ولا تفنى . 


. فهذا 


( ۱) ط : شا ق الدن. ( ۲ ) ط : معي رجم ص : م رجہ 
(۳) ط :ہا . 

(4) ص : يكن ( ۵ ) و : ؛قصه شق ص .۰ 

(5) ص : معتلون ( ۷) ط :داس وكذاق ص 

( ) قد : ناقصة فى س ( ٩‏ ) سس الله تماق 

2 م :عن ط :من (۱۱) ط : تضمر‎ )٠١( 

(۱۲) قد : ناقصة لى س . (۱۳) م م :عى ن. 
(؛١)‏ س:ولا. زه وه د : أن اها کذرة من اس 
(15) ص : كانت نس فى الأندان  »‏ خرجت ... 

(۱۷) ط : ها . س وق ص اقصه . (۱۸) م : نت .نا وت اسما . 


. ص : ول ترجعه . (۲۰) العام : ناقصة فى ص‎ )۱٩( 


كلام له يشبه رمزاً فى النفس الكلية 

نی ر ٤ا‏ خلوت بنفسى”؟ وخلعت بدنى جانباً وصرت کانی جوهر جرد بلا بدن 
فا کون داخلاً فى ذاتى راج إلمها خارجاً من سار الأشياء ‏ فأ کون ال والمال 
والعلوم جیما » فأرى فى ذانى من الحسن والمهاء والضياء مأ أبق له متعحبا تا ٤‏ فأعر أنى 

جره من أجزاء العالم الشريف الفاضل الإلمى ذو حباة فلة . 
فلما أيقنت بذاک ترقيت بذاتى”؟؟ من ذلك العام إلى العالم الامی۳ ۰ فصرت 
كأنى موضوع فبها متعلق بها » فا کون فوق العالم مق كله » فآری ۲۳ كأنى واقف” 
فى ذلك الوقف الشر یف الای ؛ فأرى هناك من النور والبهاء مالا تقدر ۳ الألسن على 
صفته ولا تعيه الأسماع . فإذا استفرقنی ذلك النورٌ والبهاد و و على احتاله هبطت من 
العقل إلى اله كر والرو ية" . فإذا صرت فى عام اافكرة والروية ححبت الفكرة على ذلك 
النور والبهاء » فأبقمتمحبا أنى كيف احدرت من ذلك الموضم الشامخ”" الامی وصرت فى 
موضم [ ٩‏ ب ] القكرة”“ بعد أن قوبت نفسى على تخليف بدنها والرجوع إلى ذاتها 
والترق إلى العا العقلى عم إلى العالم الإلى حتی مرت ۲۱7 فى موضم البهاء والنور الذى هو 
علة كل نور وبهاه . ومن العجب أنى كيف رأیت نفسى متائة نوراً وهی فى البدن كهيثتها 
وهی غير" خارجة منه ! غير أنى أطلت ۳ الفكرة وأجلت الرأی فصرت كالمهوت » 


... ص ءخ : بنفسى كثيراً » وخلفت دای صرت کانی حوهس‎ )1١( 


(؟) راجما لپا : ناقصة فرع » س .۰ (۳) فأ کون ... جیعاً : ناقصة فى ع » س . 

( 4 ) ع :ذه . حاص : رقيت بذهنى . 

(ه ) س : العلة الإهية . (5) ص : نأرای . 

(۷) من هنا مت شرف کف تع ٠‏ هذا لامي الإنائه . س وف س :لپا 
وأرى قوة على احماله هبطت من ... ( نقص ) 

( ۸) ط : ارو . (۰) ص : ااشاهق . 

(۱۰ ص : الوضم الفکری . (۱۱) س : صارت . 


(۱۲) غير : ناقصة فى س . 


(۱۳۴) س : لا اطت وصرت کالمپوت ذک رت افیاطوس ( ! ) س بهامش ح : ذكرت عند ذلك 
ای ارقلعلوس . 


وتذ كرت عند ذلك ارقليطوس فإنه أمى بالطلب والبحث عن جوهر النفس والحرص 
على الصعود إلى ذلك العالم الشريف الأعلى ۰ وقال إن من حرص على ذلك وارتق 
إلى العالم الأعلى جوزى بأحسن”" الجزاء اضطراراً . س فلا ینبنی لأحد أن یفتر"" عن 
الطلب والحرص ف الارتفاع إلى ذلك العال » وإن تعب ونصب ‏ فإن أمامه الراحة التى 
۳ . - وإنما آراد بقوله هذا نحريضاً على طلب الأشياء المقلية 
لج ده كا وجد وندرکها كا أدرك . - وأما أنبادوقليس”؟ فقال إن الأنفس انا 
كانت فى المكان العالى الشريف » فلا أخطأت سقطت إلى هذا الما . و نما" صار 
هو ایض إلى هذا العالم فراراً من سسخط اله تعالى » لأنه لما اتحدر إلى هذا العام صار 
غیا الا نفس التىقد اختاطت عقوا فصا ركالإنسان الحنون نادى الناس بأعلى صوته 
وأمرهم أن رفضوا هذا العالم ومافيه وويصيروا إلى عالهم الأول" الأعلى الشر يف » وأمرم 
أن يستغفروا لاله عر وجل لينالوا بذلك الراحة والنعمة التىكانوا فيها أولاً  .‏ قد 
وافق هذا الفيلسوف فيثاغورس7" فى دعاله الناس إلى مادعا ۰ غير أنه إِنما کلم الناس 
الأمثال والأأوابد ۰ فأس بترك هذا العلم ورفضه والرجوء”؟" إلى الما الأول الحق . 
- وأما آفلاطون الشريف الإلى فإنه قد وصف النفس فقال فيها أشياء كثيرة حسنة 
وذ کرها فى مواضم كثيرة : كين انحدرت النفس فصارت فى هذا العام » وأنها سترجم إلى 
عالها الحق الأول . وقد خن فى وصفه التفس فانه وصفها بصفات صر نا نبا كأنا 


لا تعب بعدها ولا نصّب 


۱١ (‏ ) ص : إله. (۲ ) صسر:أحين. 

( ۳ ) ط : بغتر. 

( 4 ) ص :لا نصب بعدها ولا تعب . 

(0) ط : لتجدها. ‏ س : لجدها ویدرکها 6 وجدها وأدركها. 
٩ (‏ ) ص : أنادقليس . (0) س : فعا . 

( ) هو : أى آنادوقیس . 

(؟) س : عیاناً . (۱۰) ط : عقوتا . 


(۱۱) الأول الأعى الشریف : اقصة فى س . 
(۱۲) ص : تارك وتعالى . 
(۱۳) س : فيثاغورس . ط : فیثاغورت . 


)١١(‏ ط : فقد 


(:۱ ص : ورحوعهم . 
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نشاهدها"؟ عياناً . وحن ذاكرون قول هذا الفيلسوف ؛ غير أنه ينبغى لنا أن نعل أولا 
أن“ الفيلسوف إذا وصف النفس فانه لا بصفها بصفة واحسدة فى 7" کل موضم مر 
المواضع انی ذکرها فيها لأنه لو وصفی و يصفها إلا بصفة واحدة " ' لكان ١١‏ سامع إذا تمع 
صنه 7 منه"* لام رای الفيلسوف . و ٤ا‏ اختلفت( صفاته فى الس لاه تسیل یرت 
مت ات ولا رفض الحس”'؟ فى جميم الواضم . ود وازدری ۳ اتصال النفس 
بالجد » لأن النفس نا ھی [ ۱۷ ] فى البد نكأنها وک ؟ جداً لا نطق مها . 
ثم قال إن البدن للنفس اما ه وكالمغار » وقد وافقه على ذلك آنبا دقليس + غير أنه يسمى 
البدن الصدا"؟ . و نما عنى آنبا دقليس بالصدا” "“ هذا الما بأسره  .‏ ثم قال أفلاطون 
إن إطلاق النفس من وثاقها إا هوخروجها من مغار هذا العالم والترقی ""؟ إلى عاللها المقلى . 
وقال أفلاطون فى كتابه الذى يدعى « فاذن7"'؟ 6 إن علة هبوط النفس إلى هذا العام ما 
هو سقوط ريشها » فإذا ارتاشت ارتقت إلى عالها الأول . وقال فى بعض كتبه إن علل 
هبوط النفس إلى هذا العام شتی وظلك أن منها ما بط علطيئة أخطاهاء و إ6ا: تببط إلى 
هذا العا لتعاقب وجازی ۲۳ على خطاياها . ومنها ماهبعات لل أخرى . غير أنه اختصر 
قوله بآ ۲۳۰ ذم هبوط النفس وسکناها “فى هذه الأجسام . و إتماذ كرهذا فى كتابهالذى 
یدعی« طماوس» ۱ - ثم ذكر أفلاطون هذا العالم ومدحه فقال إنه جوهر شر یف" سعيد » 
وإن التفس(نا صارت فى هذا العالممن فعل "۲۳ الباری‌انلیر » فإن الباری ٩۳۳‏ لما خلق هذا 


( ۱ ) ص : نعاينها . ( ۲ ) ط 

( ۳ ما بين الرقين ناقس فى ص . 

( :) س : وصنها علم بها رأى الفیلسوف . (ه) ط : اختا 

(۱ س : الحس فى یم صفانه ی الواضم فازدری وذم اتصال النفس 

( ۷ ) ط : نازدری . (۸) ص : كظبة جداً لا ينطق بها . 
)٩(‏ ط » ح : الصدی . — فى : الصداء . 

(۱۰) ط » ح : ااصدی س ص : بالصداء (۱۱) ص : وااصعود إنى عللها العقاية . 
(۷۲) لا : تادر س Dalo:‏ ۶ > : فاذون = ۵۸۲ ۳6000 - : فازن . 
(۱۳) ط : اتعاقب وعاوز , س ل : واا — طماوس يوا . 

۰۰ ص : غير أنه اختص قوله بأن جزم هبوط‎ )١:( 

(۱۵) ط : بانه . (15) ص : وسکنها ... الأبدان . 


(۱۷) س : قبل . (۱۸) س : البارى الخير . 


مت ۲۵ لك 


ا ۱۰ ا : 
العام أرسل إليه النفس وصیرها فيه ليكون هذا ٠‏ الما ۳ ذاعقل ‏ لانه ل يكن من 
الواجب - إذ“ كان هذا الم عظما متقناً فى غابة الانقان -- أن يكون غير ذى عتل ؛ 

وا يكن مك أن ن یکون العام ذا عقل وليست له تفس . فلهذه ااعلة أرسل البارى النفسَ 
إلى هذا العالم وأسكني” 5 نم أرسل أنفسنا فسکنت فى آبدانا کون هذا العام تام 
كاملا ولثلا” ‏ یکون دون الما المقل فى م رات والكال : لأنه كان ینبنی أن يكون فى 
العام الحسى من أجناس الميوان مانی العام العقلى ۰ س وقد نقدر أن نستفید من هذا 
e 8 4 0 ۰ ۰‏ ۰ - 
الفيلسوف امورا سر دفة فى الفحص عن النفس الق حن فما وعن النفس الكلية حی 
تمرف" ما هى ولأية”"' علة احدرت إلى هذا الا "۴ أعنى البدن واتصلت به . وأن نعل 
ما مه( هذا العام 1 وأى سىء یی 6 وف أى موصع مته 2 0 وهل احدرت 
النفس إليه واتصلت به طوءا أوكرهاً » أو بنوع رمن الآ واع . 
ونستفيد منه علما اخر اشرف من ع النفى » وهو أن نعل هل الباری تعنی خلق 
۱ 14 گر 0 ۰ 
الأشياء بصواب » 7 7 !يكن ذلك منه بصواب ؛ وهل كان مه بين النفس و بين هذا 
العالم و بين أ بداننا بصواب ۳ أم بغير صواب : فإنه قد اختلف الأولون فى ذلك وأ كثروا 
ی (۱۳) القول . 
فنرید(۳؟ أن نبدأ خبر عن رأى هذا الرء الفاضل الشریف فى هذه الأشياء التى 
ذ کرناها . فنقول إن أفلاطون الشريف [ ۷ب ] شا رأى جا“ الفلاسفة تد أخطأوا فى 
وصفهم الا نات( وذلك ۳ آنهم ا آرادوا معرفة الآنتيات المقيّة طبوها فى هذا الما 


١ (‏ ) هذا : نأقصة فى ص . ( ۲ ) 7ص : دا . 

(۳) ط : آمکنما . ( 4 ) ص : وكلا. 

( » ) ط : فقد . ( ٩‏ ) سس :نعل . 

(ا) ط : ولأى. ( ۸) لم أعى : دقصة فیس . 


(19) ص : فى صبيعة . 

(۱۰) خوط : تكن مه س : سكن الف مله . 

(۱۱) أم ... پصواب : لاقصه فى س . (۲ ۱ من : صو ا وعم صوت. 
(۱۳) س : القول فيه . (۱) < : فرید وب ور س ص : قرش ل حر . 


. وذلك ... الآنيات : ناقصة فى ص‎ )١5( ۰ ۰. بالدة فوق اف فى س‎ )٠١( 


اس » وذلك أنهم رفضوا الأشياء العقلية وأقبلوا عى ای وحده فأرادوا أن بنالوا 
با مت یم الأشياء الدائرة والدائمة الباقية . فلما راهم قد ضلوا عن الطريق الذى 
یدیم إلى ای والأشد واستول عليهم لسغ ری لطم فى ذلك وتفضل علمهم وأرشدم 
إلى الطر بق الذى يديهم إلى حقائق الأشياء ففرتق بين اس" والعقل » و بين طبيعة 
الانیات وبين الأشياء الحسوسة2” » وصيّر الأتیات ای" داعة لا تزول عن الها » 
وصير الأشياء الحسية دارة وائعة نحت الكون والفساد . فاما فرغ من هذا المي بدأ 
فقال ۳ إن عله الانیات القتية التى7© لا آجرام لها » والأشياء الحسية ذوات الأجرام 
واحدة وهى الآنية الأولى ات » وی بذلك البارئ الق س عر اسه . 

ثم قال إن الباری الأول الذى هو علة الات المقلية الدائمة والانیات الحتية الدائرة» 
وهو انير الحض » والخير”'2 لا يليق بشیء من الأشياء إلا به » وكلء ما كان فى الما( 
الأعلى والعالم الأسفل من خير فليس ذلك من طباعها ولا من طباع ال یات المقليّة ولا من 
طباع انیت الحسية الدائرة » لکنها من تلك الطبيعة العالية ؛ وکل "۳ طبيعة عقلية 
وحتية منها بادئة » فإن امير نما ينبعث من البارى فى العالمين لان“ ميد ع الأشياء » ومنه 
تنبعث الحياة والأنفس إلى هذا العالم . و إنما تمتك هذا العالم بتلك المياة والأنفس التى 
صارت من العلوّ فى هذا العالم » وهی التی زین هذا الما لكيلا بتفرق و بفسد . 

ثم قال : إن هذا العام سکب( من هيولى وصورة ؛ و إا صور الطيولى طبيعة هى 
أشرف وأفضل من الميول وهی النفس العقلية . و |ٍعا صارت النفس وتصو رت ۲۳ فى افیوی 


. س : عن . ( ۲ ) ط : باس‎ )١( 

( ۳) س : واستتوفی ... رأى هم من ذلك فتفضل . . 

(:) س : العتل واخس . ( ٠‏ ) س : النحوسة ۱۲۱ ) 
( ۰ ) ط : الحفية . ( ۷ ) ط : وقال . 

( ۸ ) ط : الفة . (5 ) س : کل الخالق الاری . 


(۰ س : واخر الذى لا يلبق :.. 
(۱۱) س : العالية بادئة وكل طبيعة عقلية وحسية وأن الخير !عا ثبت فى العالمن من الباری معدم 
الاشياء ومنه تنعث الياة . 


(۱۲) س : رکب . (۱۳) ط ؛ اللفس تصور . 


با فمها من قوّة العقل الشريف . وإعا صار العقل قوب للنفس على مود الهميول 
من قبّل الأنيّة الأولى التى هى علة سار الانیات المقلية والتفسانیة ۳ والهيولائية 
وسائر الأشياء الطبيعية . و ما صارت الأشياء الحدية حسنة مهيّة من أجل الفاعل الأوّل » 
غير أن ذلك الفعل إا هو بتوشّط المقل والنفس . 

9 قال إن الانية الأولى الق ۾ 2 التى تفيض على العقل الحياة ولا نم على 
النفس » ثم على الأشياء الطبيعية » وهو الباری ۳ [ ۱۸ ] الذى هو خير محض . 

وما أحسن”'؟ وأصوب ما وصف الفيلسوف البارئ تعلی ۳ ذ قال : إنه خالق0*» 
العقل والنفس والطبيعة وسائر الأشيا كلها » غير أنه لا ينبفى لسامع قول الفيلسوف أن ينظر 
إلى لفظه ۳" فيتوهم عليه أنه قال إن البارئ تعالى”''' ما خلق الق فى زمان . فإنه وإن 
توم ذلك من ١‏ لفظه وكلامه فإنه إنما لفظ بذلك إرادة أن یتبم عادة الأوّلين . فإنه اعا 
اضطب الاو لون إلى ذ کر زمان فى بدء الخلق لأنهم أرادوا رطف کون الأشياء فاضطروا 
إلى أن بدخلوا الزمان فى وصفهم الكون وى وصفیم ۲۳ انطليقة"" التى ( تكن فى زمان 
ألبتة . وإنما اضطرث الاولون إلى ذک ر مان عند وصفهم | * الحليقة لمتزو | بين العلل الأولى 
العالية وبين العلل الثواای السفلية . وذلك أن" ' المرء إذا أراد أن ببين ع ن العلة و یعرفها 
اضطر إلى ذ 5 ۳ الزمان » لأنه لاد للعلة من أن “ تکون قبل مملوها » فیتوهم امتوهم 
أن بل هى الزمان » وأ ن کل فاعل يفعل فعله فى زمان . وليس ذلك كذلك » أعنى أنه 


یس کل فاعل يفمل فمل فى زمان » ولا" کک عله قبل ل معنوها بزمان . فإن أردت أن 


( ۱ ) س : مقوما . 

(۲ ) ص : جيم . ( ۳ ) الواو : الناقصة فى ط . 

٤ (‏ ) س : هو ادی . ره ) س : الارى ام . 

(56) ص : وما . ( ۷ ) تعای : نائصة فى س . 

( ۵ ) س : خلق . ( ۶ ) إلى فضه : اقصه فى ص . 
(۱۰) تعای : ناقصة فى س . (۱۱) ص : و . 

(۱۲) ص : وصب . (۱۳۰۰۰۱۳) مایت رشن اقص فى ص . 
)١4(‏ ص : ادا أراد امرءأن ين . )١6(‏ س : أن ش کر 


.. ط : عن . (۱۷) س : وال علة هى قل‎ )١5( 


تم هل هذا المفمول زمانی* أو" لا س فانظر إلى الفاعل : فإ نكان تحت الزمان فالمفعول 
نحت الزمان لا محالة ؛ وان کانت العلة زمانية » كان العلول زمائيًا أيضا . فالفاعل والعلة 
يدلان على طبيعة الفعول والعول : إن کانت "۳ نحت الزمان وإن لم تكن نحته . 


]7 کل الیمر الأوّل 7 
][ والجد لله رب العالین » والسلام على عباده الصالمين ][ 


(۱) آو لا : اقصة فى س . 
(90) س : كان . 


بت ,۲۵ 


الم الثاتى 
بکتاب آولوجا ۳" 


أول مسائل المقالة الثانية من کتاب آنولوجیا"" : إن سأل سائ فقال إن التفس إذا 
رجمت إلى العالم المل وصارت مم تلك" الجواهر العقليّة ‏ فا الذى تقول ؟ وما الذى 
زک 2 ؟ قلنا : إن النفس إذا صارت فى ذلاك المكان العقلى إنما تقول وترى وتفعل 
ما يليق بذلك الءالم الشريف . إلا أنه لا يكون هناك شىء يضطرها أن تفعل وتقول(گ 
لأنها إنما تری الأشياء التىهناك عياناً فلا حتاج إلى أن تقول ولا إلى أنتفعل »للان فملها 
لا يليق بدلك العام : بل إتما بلیق بهذا العالم . 

فان قال قائل : أفتذ كر ماكانت فيه من هذا العالم السفل" ؟ ‏ قلنا نها لا نذ كر 
شیئ ما“ تفگرت فيه هاهنا » ولا تتفوه بشىء ما نطقت به هاهنا ولا عا تفلسفت . 
والدلیل عل أن ذلك كذلك كما فى هذا العام :فا" مت ى كانت نقيّة صافية لا ترضى 
أن”؟ تنظر إلى هذا الما ولا ' إلى شیء ما هو فيه ولا تذکرما رأت ف" سَلف» 
[۸ ت ] للکنها تلق بصرها إلى العام الأعلى دام وإليه تنظر داعا و 9 باه تطلب 
وتذکر ؟ وکل فعل تفعله وکل معرفة تعرفها فإ تضیف ذلك اليوم” ''' إنيه » وکل 
عل تعلمه فی ذلك العام الشر یف لاینقلب منها ۱" فتحتاج أن تذ کرد آخیرا» بل هو 
فى عقلها ص‌دود دام لا تحتاج إلى أن تذكرء"" » لانه بين يديها داعم لا ينقلب » و نا 


)1١(‏ س : يضيف 'بملة هت . ( ۲ ) ع:ارسريية. 
( ۳ ص » ۶ :هم كل اخواهر 


(۸۱) ع مس : فا انی کر ؟ وما نی تول .س (ه) ص : وان تقول 

(5 ) ع : فلا تناج ال أن تفعل . - ق : إلى أن تقول ولا أن تفعل اص : فلا تاح 
إلى أن تفعل ولا أن تقول . (۷) س » ۶ : ما كانت تقب فبه هاه . 

( ۸ ) ص : فا إذا كانت .. 

(۰) ط : لا ترضی إلى أن ننقار س والتصحيح عن ع فى وس 2 

(۱۰) ما ین الرثين اس فى سس . (۱۱) ی : ما سراف . 

(۱۲) الواو ناقصه فى ق . (۱۳) ق : فعا . 

. الوم : ناقمه فى س . (۱) س : من‎ )١4( 


(15) ص عنها . ([ ۱۱۷ ما سن أرقن ساقص هی ص ء 


e 


بقلب منها کل عل عمته فى هذا العالم فتحتاج إلى أن تذكه لانها لا“ حرص على 
ضبطه ولا ترید أن تراه دات ؛ وما لا تحرص على ضبطه لانه عل" مستحيل واقم” على 
جوهر مستحيل . ويس من شأن النفس ضبط الشىء الستحیل و مسا كه . وليس فى الم 
الأعلى جوهر” مستحيل ولا عل” مستحيل . وإذا كانت الأشياء هناك ظاهرة بينة ثابتة 
دامة وعلى حال واحدة م تكن للنفس ° حاجة إلى ذکر شىء » بل ترى الأشياء دا 
على ما وصفناه . - ونقول إن کل" عر كان ف ا اما ۷ على الواقم نحت الدهر لا يكون 
بزمان » لأن الأشياء التى فى ذلك الما کوانت بغر * زمان فلك صارت النفس 
لاتکون بزمان . ولذلك صارت النفس عل ال ال کانت مق (* ° فا هاهنا أيضاً 
بغير زمان ولا حتاج أن نذ کرها لانها کالشیء الحاضر عندها : یا ای 
والسفلية حاضرة عند النفس لا تنيب عنما إذا كانت فى العام الع © والحدّة فى ذلك 
الأشياه الماومة فإنها لا تخرج من شىء إلى شید هناك » ولا تنقلب ۳ من حال إلى حال » 
ولا تقبل القسمة من الا جناس إلى الصو ' » أعنى من الأنواع إلى الأشخاص» ولا من 
الصور إلى الأجناس والكليات صاعدا أ. فإذالم تكن الا شیاه الملومة( فى العام الا على 
على هذه الصفة »كان تكأها حاضرة ولا حاجة للنفس إلى ذ كرها لا نها تراها عياناً . 
فان قال قائل : °° ييز لك هذه الصفة فى العقل » وذلك أن لأشياء كلما فيه 
بالفعل معا » ولذلك لا يحتاج إلى أن یذ کر شيعا منها لأنها عنده وفیه ؛ ولانجمز ذلك" فى 
النفس » لأن الأشياء كلها ليست فى النفس بالفعل معا » بل الشىه بعد الشىء . 2 


. لا:ناقصةفى ص . - لانحرص على ضبطه ولا تريد أن راه داتعا : ناقص فى ص‎ )١( 
ص : ولام و یک ن هناك حوهر مستحا ل ولا علم مستحيل وكانت الأشياء‎ (۲ ( 


(۳) سس : بالف إلى ذ کر شر + اة 


( 4 ) س : بلا زماد ن فلذلك صارت النفس لا تعلم الأشياء .. 

(۰) ص : تقلب . (5) س : ال آن .. 

(۷) س : والأشياء. ( ۸ ) س : الأعلى المقلى . 

(۹) ص : تتفل . (۱۰) س : إلى الصور والأشخاس » ولا من الصور .. 


(۱۱) س : الأشياء العلوية إلا على هذه الصفة . 
(۱۲) س : إعا مير ( بنقطة واحدة على الخاء ) 
(IT)‏ ص : لي ذلك . 


(۱4) س : فإذا كانت على هذه الحال فهى تاج ( كذا ! ) إلى الفكر ... 


س ۳ ل 


كانت الس بهذ المنةفمی عتا إلى الذ کر :كانت فى هذا العام » أم فى الما الأعلى . 
قلنا : وما الذى ع: نع النفس ۰ إذا كانت فى العام الأعلى ٠‏ من أن تعل الشی. المعلوم 
دفعة واحدة رااان ل المعلوم أو كثيراً » لا عنمها شید عن ذلك ألبتة لأنها مسوطة 
ذات عل مبسوط » تمل الشىء الواحد س مبسوطا كان أو مسكباً ‏ دفعة واحدة مثا © 
البصر : فإنه بری الوجه كله دفعة واحدة » والوجه سکب" من سر اء كثيرة ؛ والبصر بدركه 
وهو واحد” غير كثير ‏ كذلك النفس إذا رأت با مس كا كثير الأحراء عمتدكاه دفعة 
واحدة معا لا جز ۶ بعد جزء . ولا تمل الشىء المركب دفعة واحدة معا لأنها تعلمه 
پل زمان ؛ وتا تمل الثى. رکب( فة بلا زمان لأنها فوق الزمان + و اما صارت 
فوق الزمان لأنها علة للنمان . 
فان قال قائل : وما صني أن تة تقولوا : إذا أخذت النفس فى قسمة الا شياء وشرحها» 
تانق الشىء بد الثىء وتسم أن له أولا وآخراً ؟ وإذا عامته کذلك 1 تعامه 
دفمة واحدة ؟ س فلنا : إن النفس إذا أرادت أن تقسم الشّىء أو تشر حه وی" 0 * تفعل 
ذلك فى العقل لا فى الوم . فإذا كانت القسمة فى العقل » ۸ تكن هناك متفرقة بل تکون 
هناك اشد منها وحداً إذا كانت فى الوم والحواس » لان العقل يقسم الثىء بغير زمان 
وا يكن للشیء المبسوط أول ولا آخرء بل هو أوّل كله لان أوله يدرك آخره .لا نه ليس 
بين أول القسمة وآخرها زمان بتوسط الا ول والاخر منها . 
فان قال قائل : أفليس قد عامت النفس إذا قسمت الشىء أن منه ما هو أول . ومنه 
ماهو آخر ؟ س قلنا : بل | غير أنه لا تمه نوع زمان > بل ]ما تعامه بنوع شرح 
وترتیب . والدلیل على ذلات أن" البصر إذا رأی شحرة راها من أصلها إلى فرعها دفعة 
تم أصلها قبل أن يعم فرعها نوع رتيب وشرح لا نوع زمال نء لأن البصر إنما 
رأى أصل الشحرة وفرعها وما بينهما دفعة واحدة "۳" : فالبصر یعرف أول الشحرة واخرها 
بالر تیب » لا بالزمان » على ما قلنا ؛ فان كان البصر بعل ذلك فب‌خری أن بکون المقل 


١ (‏ ) مثل ... واحدة : اقص فى دم . 

( ۲ ) المركب دفعة : نائصة فى س . ( ۳ بر + ه عاش ن 
( 4 ) تمل : ناقصة فى س . ( ۵ ) مهو : دصق س . 
١ (‏ ) أن : ناقصة ق م . ( ۷ ) واحده : ناقصه فى ص 


بط أول الشیء وآخره بالترتیب لا بالزمان . والشی: ۳ ۳ وآخره بالتر تیب 
لا باژمان یعرف ذلك كله دفعة معا . 

فان قال قائل : ان کانت النفس تع الشیء الواحد ی وال رکب الكثير القشور 
دفعة واحدة --فكيف صارت ذات قوی كثيرة » وصار بع ۲ أولاً وبعضها آخر ا 
قلنا : لأن۳؟ قوة النفس واحدة مبسوطة » و إنما تتکثر قواها فى غيرهالا فى ذاتها » والدلیل 
على أن قواها واحدة مبسوطة فَمْلها : فإنه واحد آیضا . فالنفس وإنكانت تفعل أفاعيل 
كثيرةً » لكنها ما تفملها كلها معا ؛ و نما تتكثر أفاعيلها وتتفرق فى الأشياء التى تقبل 
لا ا كانت جسمانية متحركة ل تقو أن تقبل أفاعيل النف سکلها مما » لكنها 
قبلتها قبولا متحركا . فكثرة الأفاعيل إذن فى الأشياء » لا فى النفس 

نقوا ل إن المقل واقف” على حال واحدة لا ينتقل من شىء إلى شىء » ولا حاحة له 

الجر إلى ذاته 2 ' فى عل الثى »٠‏ بل هو قاع" ثابت الذات على حاله وفعله . فان الثى 
الذى بريد عامه يكو ن کاله هیولی له ؛ وذلك أنه يتصور بصورة ة المعلوم والنظاور إليه . فإذا 
تصور العقلّ بصورة العلوم والمنظور إليه صار مثله بالفمل . و إذا صار المقَلٌ مثل المعلوم بالفعل 
کان هو ما هو بالقوة لا بالفعل . و إمما يكون المقل هو ما هو بالقوة”؟ إذا لم باق بصره 
على الشیء الذى بر بد عله » فإنه حينئذ يكون هو ما هو بالفمل . 

فان قال قائل : إن العقل إذا م برد عل الشی. « وا باق بصره على شىء » فلا محالة 
أنه 3 خال ع کل فى . وهذا محال لأن”؟ من شأن المقل أن يعقل داما . 
وان كان یمقل دا فإنه لا محالة بلق بصره ۶ ل انا ایکون هو ماه 
بالفعل أبداً . وهذا قبیح جداً . - قلنا : المقل هو الأشيا کہا کا قلنا مارا ۰ فلذا 
عقل “3 المقل ذاته فقد عَقل الأشياء كلها . فان كان هذا عکذا » قلنا إن العقل إذا رأى 


. س : بعش قونها . (؟) ط :إن‎ )1١( 

(؟) س :ذک. (4) س : بافعل 

.. س :من . 1( س : لأنه من سنة العفل‎ )٩( 

(۷) س : فان . )۸( الأشياء داكا ... يلق بصره : اقص فى س . 


.. ط : فإذاً العقل ذاته فقد‎ )٩( 


ذاته فقد رأى الأشيا ءكلها » فيكون هو ما هو بالفعل لأنه إنما يلتق بصره على ذاته » لا على 
غيره » فيكون أحاط”'2 تجمیم الأشياء التى دونه . فإذا ألقق بصره على الأشياء كان حاط مها . 
وكان هو ما هو بالقوة لا بالفم لك تلنا ۲ ن . 

فان قال قال : إن ألق العقل بصره(۳) مسية على ذانه وة على الأشیاء » وکان() 
هذا فعله » فلا حالة إذن أنه مستحيل” ‏ وقد قلنا فيا سلف إن العقل لا يستحيل بشیه 
من أنواع الاستحالة ألبتة . - :هو إن کان يلق بصره على ذاته م2 وعلى 
الأشياء سرة » فإنه نما يفمل ذلك فى أما كن مختلفة . وذلك أنه إذا كان العقل فى عاله 
الق ۰ لم یلق بصره على شىء من الأشياء التى دونه إلآ على ذانه فقط . و إذا كان فى غير 
عاله » أى فى العام الحسى » فإنه يلق بصره سرة على الأشياء وسة على ذاته فقط . و إنما 
صار ذلك حال" البدن الذى صار فيه بتوسّط النفس . فإذا كان مشو با بالبدن جدا ألقى 
بصره على الأشياء . و إذا“ تخلص قليلا ألقى بصره على ذاته فقط . فالعقل”" لا يستحيل 
ولا ميل من حال إلى حال إلا بالجهة التى فنا . 

وأما النفس فإنها نستحيا تحيل إذا أرادت عل الأشياء » وذلك جات بسرها عل الأ 
كلها حرکتها '؟ المائلة .وما صارت الف كذلك لأنها موضوعة فى أفق العالم العقل . 
وا صارت لها حركة مائلة” لأنها إذا أرادت عل شىء ألقت بصرها إليه » ثم رجعت إلى 
ذاتها . و إا" صارت ذات حركة لأنها إا تتحرك على شىء سا كن ثابت لا يتحرك 
وهو المقل . فلما صار العقل "اتا قاع لا تحرك » وكانت النفس غير ثابتة : ۸ يكن بد 
أن تكون النفس” متحركة » وإلا كانت النفس والعقا/ شيئًاً واحداً . وهكذا تکون 
سائر الأشياء . وذلك7""© لأن الشىء إذا كان مولا على شیء ساك کان الحمول متحركا ؛ 


(۱) س : قد أحاط . (؟) و :أيفاً. 

( ۳ ) س : عة يصيرء . ( 1 ) الاو :قق ر 

( ۵ ) و : فتد . (*) عه : اللةوعوإن گل .. 

( ۷ ) ط : کال . ( ۸ ) م :ود . ( ٩‏ ) سر : وس . 
(۱۰) ط : خ رکا . ردد) ط :وم 


(؟١)‏ س : ودلاك أنه دا ضار كن شی 0 ولا عل یی ۴ سب كر کت عموی منج رک 0 ود 
كان الحاصل واعمول ساکتا كان اخاصا ل و سول شیت وح ؟ وھ ل 


زع س وطن ) 


3 8 رو 

والا لكان الحامل وامحمول شيا واحداً ‏ وهذا محال" . غير أنه ينبغى أن يعم أن النفس 
إذاكانت فى العام العقلىكانت حركتها إلى الاستواء أ كثر منها إلى الیل ؛ وإذاكانت 
فى الا السفل کانت حركتها إلى الیل أ كثر مہا" إلى الاستواء . 

فان قال قائل : إن العقل بتحر له یضا » غير أنه" يتحرك منه و إليه . فان كان 
لا محلة2؟ يتحرك ‏ فلا محلة أنه يستحيل . - قلنا : إنه لا بتحرك المقل إلا" إذا 
أراد عل علته » وهی العلة الأولى » فإنه جر ' يتحر”ك . غير أنه و إن برك" فإغا 
يتحرك حركة مستوية . س فإ: ناح اڪ فقال : إن العقل يتحرك آیضا ۳ عند نيله 
الأشياء » وذلك أنه بلق بصره على الأشياء”” ۴ » والإلقاء حركة ما س قلنا : إن المقل » 
وإن ترك ؛ فإما أن يكون منه إليه » و اما أن يتحر ك 0 ال الأشياء . فأى اطرکتین 
حك خركته مستوبة غابة فى الاستواء "لا ميل فا . والمركة المستو بة التى فى غابة 
الاستواء "؟ تکاد أن تكون شبه السکون . وهذه المركة ليست استحالة » لأنها لا تبرح 
من دابا ولا زیم عن حاها 3 و ان کان هذا هكذا ¢ وكان العقل يتحرك هده الحركة 4 
فإنه غير مستحیل وهو ثابت قا سا کن کا قلنا انا" ۳" . و نما صار العقل إذا ی بصره 
على ذاته وعلى الأشياء لا يتحرك لأن فيه جيم الأشياء » والأشياه وهو ثی: واحد 
كا قلنا عسراراً . 

وأم”*'؟ النفس فإنها إذاكانت فى العا المقا ل اتح ۲۳ أيضاً > لأا 2ك 

لنفس إنها اد سب ف لم العقلى لم ستحل 1 4 نپا تلو 

هناك صافية” ؟ نقية هی ما هی( حمق لا بشو مها شى؛ من الأشياء الجسمانية قعل الأشياء 
التى دونها عم حم . وذلك أن النفس إذاكانت فى العالم الق فنها تتحد" ۳ بالعقل » 


زهن 


( ۱ ) س : منه . (؟) ط : آن . س س : أنه لما يتحرك . 

( ۳) لا عالة : ناقصة ی س . )٤(‏ ط : آن . 

١ (‏ ) إلا : ناقصه ی س . (5) ط : هو . 

( ۷) ص : تفر . (.) ط : واحد. )٩(‏ أيضاً : ناقصة فى ص . 


(۱۰) على الأشياء : ناقصة فى س . (۱۱) منه : ناقصة فى س . 
(۱۲) ما ین الرقن ناقص فى س . (۱۳) ط : أيضاً . 

(۱6) س : فأما الفس إذاكانت... (۱6) س : لا تشحيل .. 

(۱۶) س : ةة صافية . (۱۷) می .هی تج ناقمة فى ا 
(۱۸) س : تتوحه . 


سب ۳6 — 


ایس نا وبين اقل شى» متوسط ألبتة . وكذاك إذا خرجت النفس من هذا العام 
وصارت”'؟ فى ذلك امال الأعلى سلكت إلى اقل والازمته . اذا المرمته توحدت به 
من غير أن هلك ذاتها » بل تكون أ بين وأصنى وارک لأنها م ہی والعقل یکو نان 
شيئًاً واحداً » أو اثنين كنوع ونوع . فإذا كانت النفس على هذه الحالة لم تقبل [ ۱۱ ب ] 
الاستحالة وجه من الوجوه ؛ بل تکون غير مستحيلة فى عالها ؛ وذلك لبم ذاتها و 
أنها قد عامت ذانها بعلم واحد ليس بينهما فصل ۰ و اما صارت كذلك لاہ“ تصير هی 
العاقل والعقول . و إا صارت كذلك اشدة اتصاها بااعقل وتوحدها به حى کنا م (© 
وهو ثىء واحد . فإن فارقت النفر العقا وأ بت أن نتصل به“ وأن کون هی وهو 
واحدا اشتاقفت إلى أن تتفرد نف “وان تكون هی والعقللى | انين لا وار 
ثم اطلعت على هذا العام وألقت بصرّه على شىء من الأشياء دون العقل فاستفاوت © 
الذ کر هی » وصارت ذات ذ كر . فان ذ کرت الأشياء التى هدك ل نحط إلى ها هنا ؛ و ان 
ذكرت هذا العالم سل احطت من ذلك العالم الشر بف . غير مها إما أن تنحط إلى 
الأجرام السماوبة فتبق هناك : » وإما أن تنحط إلى هذا العالم الارخی . فان , احطت إلى 
الأجرام السماوية ٩۱‏ فإنبا لا تذكر الا تناك الأجراء اوقت یت با . رت 
إذا اعطت إلى مام ۱۳ الأرضى تشیبت به ولم تذكر غيره » وذلك أن ن النفس إذا ذ 
شيئاً من الأشياء نشسهت ذلك الشىء الذى ذ كرته + لان ن لذ کر : إما أن يكون التعقل » 
وإما أن يكون التوتم ؛ والتوم ۲۳ ليس له ذات نابت قم على حال واحدة » ك° 
تكون على حال الأشياء التى تراها : أرضيةً كانت أم سماو به . إا نها على محوما ری 


. ص : ثم صارت . ( ۲ ) فذا مته : ناقصة فى فر‎ )1١( 


( ۳ س : لانها حيتئذ والعتل واحد وائنان نو ۶ وبوع. 
( 4 ) لانها ... كذلك : ناقصة فى س . ( ه ) هی : نقصة فى ط . 


(1) به : ناقصة فى س . ( ۷ ) س : واحد واشتاقت . 

( ۸) ص : بذانها. ( 8 ) لا واحداً : نائصة فى ص . 

(۱۰) س : استفادت . 

(۱۱) وإما أن تنج ... ... النماوية : ناقصة فى ط . س وی < : إلى العام العرضى ... 
(۱۲) ص : هذا العام . (۱۳ س :واو . 


. ص : که یکون . (ه ۱) ص + أنه‎ )١:( 


س ۳ س 


التوم يتشبه بالأشياء الأرضية والسماو ية لأنها كلها فيه » غير أنها فيه بنوعم ثان لا بنوعر 
أول - فإزلك لا تقدر على أن تتشبه بالأشياء السماو بة والأرضية نشب تاگا لا نه متوسط 
موضوع بين العقل والحس» فيميل إليهما جي ولا محفظ أحدها دون الاخر حفظا يقينا » 
ولا بخاص لا حدها دون الاخر . 

ققد بأن أن النفس إذا ذكرت شیا واحدا من الأشياء نشہت به وصارت مثله : 
شريفاً كان ذلك الید أم دنيقا . 

فنريد الآن أن نرجم إلى ما كنا فيه فنقول : إن النفس إذا كانت فى العالم الأعلى 
اشتاقت إلى الخير الحض الأول" . و اما يأتمها انفیر الأول بتوغط العقل . بل ! هو 
اذى يأتيها . وذلك أن امير الحض الأول لا حيط به شىء ولا محجبه شید ولا عنعه 
مان من أن پسلك حيث شاء . فإذا أراد2) النفس" أتاها وم يمنعه” “مائم” من ذلك : 
جرمانياً كان أو روحانیا . وذلك أنه ر ما سلاك ذلات اللي الأول إلى الشىء الاخر بتوشط 
ما يليه”" . فإن لم نشتق النفس' إلى امير الأول واطلعت إلى العا( السفل- واشتاقت إلى 
بمض ما فيه » فإنها تكون فى ذلك الشىء على قدر ذکرها إِيَاه أو توهمها له . فالنة © 
ما تكون ذات ذكر إذا اشتاقت إلى هذا المالم » لأنها لا تشتاق إليه حتى تتوهمه » 
وقد قلنا إن التو هو الذ کر . 

فإن قال قائل : إن كانت النفس تتوم هذا العالم قبل أن ترده" ۴۳ , فلا محالة أمها 


5 ۲ ۳۰ . للم ۹ . فا ١‏ 
تتوهمه أيضأ بعد خروجها منه وورودها ۴۳ إلى الما الأعلى . فإنكانت تتوتمه فإ °١‏ 


( ۱ ) ط : وااساوی . ( ؟ ) واحدا : ناقصة فى ص . 

( ۴ ) س : الأول فإنها تأتيه بتوسط العقل بل هو المدر » وذاك أن الخير اش ... 
( 8 ) من : ناقصة ق س . (ه) س : آرادته . 

٩ (‏ ) س : ججه . ( ۷ ) ص : توس الثلانة . 

( ۸) س : والفس . (۹) س :الو . ط: اليثم . 

(۱۰) س : راد . )١١(‏ إلى : ناقصة فى س . 


(۱۲) س : فلا تحال أنها ند کره. 


— ۳۷ مت 


لامحالة تذكره » وقد قلتم إنها إذاكانت فى الما المقلى” لا تذ كر“ شي من هذا العالم 
ألبتة ‏ قلنا إن النفس » و |ٍن کانت تتوهم هذا العالم قبل أن تصير فيه »> لكنها تتوهمه 
توه" عق ؛ وهذا الفمل' " ما هو جهل” لا معرفة . غير أن ذلك الجهل آشرف من 
كل معرفة » وذلك أن العقل يجهل ما فوته حهل هو“ آشرف من الم . فإن د كرت 
الأشياء التى هناك ( تنحط إلى هاهنا » لأن ذكر تلك الأشياء الشريفة ينها“ من أ 


تنحدر إلى هاهنا . فان ذكرت العام ااسفا - احطت من امام الشريف ؛ الا أن ذلك يكون 


”3 
ما 


بحهة وجهة » وذلك أن العقل هل ما فوقه من علته وهی الملة الأولى القصوى ولا يعرفها 
معرفة تائة » لأنه لوعرفها معرفة تامّة لكأن هو فوتها وعلة لها . ومن الحال أن يكون 
الشىء فوق علته وعلة اعنته . وذلك أن“ يكون العلول علة لعلته » والملة ملول 
علولا س وهذا قبي جداً + والحقل هل ما حته من" الأشياء کا قنا ق" » لأنه 
لا محتاج إلى معرفتا لامبا فيه وهو عاتها . وجهل المقل لیس عدم العرفة ‏ بل هو العرفة 
القصوى » وذلك أنه يعرف الأشياء لا کمرفة الأشياء تفسها بل فوق ذلك ءأفضل 
وأعلى » لأنه علتها . شعرفة الأشياء بأنفسها عند العقل جهل لأنها ليست معرفة سميحة 
ولا تامة ؛ فلزاك قلنا : إن العقل حمل الأشياء التى حته »> نعنی بذلك أنه يعرف الأشياء 
التى حه معرفة تامّة لا كعرفتها بأنفسها + ولا حاحة إلى © معرفتپ لأنه علة ف © 
وهی معاولاته كلها . فإذاكانت فيه لم تج إلى معرفتها . وكذلك النفس" ميل معلولاتي 
بالنوع الذى ذکرناه " "| نف ولا حتاج إلى معرفة شىء من الأشياء إلا إلى معرفة العقل 


والعلة الأولى لأنهما فوقها . فان كان هذا عكذا » رحن فقئنا إن النفس إذا فارقت هذا 


)١(‏ س دمک 
( ۲ ) ص : شوثم . نز : له . ( ۳ ) س : اعثل . 


( 4 ) هو.. العم : نخصةى س. ( ها ) س :یرم ن لا تتحدر . 


(56) ص : آنه . ( ۷ )اس دم سار 
( ۸) س :نها . ( )ی :2 لهاس رف لأشداء میم فقو 
)٠١(‏ س :هه إن .  )۱۱(‏ :مولام که 


(۱۲) س : ذكرنا . (۱۳) تب : إلا معرفه المقل .. 


لمال وصارت فى العام الأعلى مق تتذ كر ۳٩‏ ب ] شيئا ما علمته » ولا سعا [ذا۳۱) 
كان الم * الذى | کتسبته دی » بل تحرص على رفض جيع الأشياء التى نالت” " فى 
هذا الما ء و إلا اضطرت إلى أن کون هناك أيضا تقبل الاثار التى كا نت تقبلها 
هاهنا ‏ وهذا قبيح جداً : أن تکون النفس“ تقبل آثارَ هذا العام وهی فى لمال 
اذل الأنها إن قبلت تلك الأثار فانها تقبلها فى وهمها ؛ و إذا توهتها نشجبت مها كا قلنا 
. والنفس لا تتشيّه بشیه من آثار هذا الام ! إذاكانت فى العالم الأعلى”' المقلل” ؛ 
لأنه يازمها من ذلك أن کون حي ف ار الأعلى مثلها إذاكانت فى العالم سل 
وهذا ؛ فبیح ۶ جرا . 
فقد بان وص "۳ كيفية انفس وحاأها عند ورودها س الق ورجوعها إليه »› 
ونيا لا محتاج إلى ذ کر الأشياء الحسية الدارة الدنيئة . وبان7 "© ابض س بالأراء اله ا مقئعة 
3 ۾ ۱۰7 . VE.‏ 
والقاييس الشافية ‏ حال" العقل” '* » وكيف يذ كو” ؟ ويتوهم > وهل محتاج إلى الوم 
والعرفة » والأشياء العروفة والمتوهمة » على مبلغ قوتنا واستطاعتدا » بقول مستقصى”'" . 
فنريد الان أن نذكر الملة التى ما“ وقعت الاأسامی الختافة على اانفس ولزمبا 
ما بلزم الثىء التحر ی" لتقم بالذات . فینبنی أن یم : هل تمحر أًالنفس" ام لا تتح ؟ 
فان كانت تتجرأ فهل تتجرّأ بذاتها » أم برض ؟ وكذلك إذا كانت لا تن 
5 د1( 3 بر € مر 5 8 18 3 ۳ ام ۲ ۳ 
فبذاتها ‏ لاتتجزا ام بعرض ؟ - فتقول إن النفس تتحرأ عرض ء وذلك أنها 
إذاكانت فى الجسم قیلت التحزثة بتحر و اد » کقولات '؟ إن اطرء لمتفكر هو غير 


(0) س نرم ( ۲ ) ص:إذ. 

(؟) س : الپا. 

(:) ط :لا . س س : ولا اصطرت أن يكون .. 

| د ) كانت : ناقصة فى ص . ) 3( س : وی دن 
)¥( ت اشن ساقم من س ۰ 

(۸) س : بان وت . ( ٩‏ ) س : واستيان 
)0۰( شر واو ی ص . (۱۱) س :أو . 

(۱۲) س : والمعرقة بالأشاء . (۱۳۴ س : مستداص م تىش . 
(۱۶) ط : مها . )١١(‏ س : انها . 


(13) س :کة توله إن جز ء النفس الفکر هو غير جزنها البپیمی 


الجزه یی » وجز ها الشهوانى غير الجزء الفضبى . وا نمی بالجزء منها جزه الجسم 
الذى تكون فيه قوة النفس المفكرة » والجزة الذى فيه" قوة الشهوة » والجزء الذى 
تكون فيه قوة الغضب . فالنفس إا“ تقبل التجرئة برض لا بذاتهاء أى بت © 
الجسم الذى فيه ۰ فأمًا هى بعينها فلا تقبل سره ای . فاذا قلنا إن النفس 
لاتتحزأ فإنما تقول ذلك بقول مسل ذانی"؟ ؛ و إذا قلنا إن النفس تقبل التحزثة فإنما تقول 
ذلك بقول مضافر عرض » لأنها نا تكون متجزثة إذا هى“ صارت فى الأجام . 
وذلك أنا إذا رأينا طبيعة الأجسام تحتاج إلى النفس لشكون حتية حساسة”") ولج حتاج 
إلى النفس لتكون منبثة فى جميع أجزائه””'- قلنا إن النفس متجزئة» و إا [ ۱۱۳ ]نی 
ذلت ان“ فى کل جزه من أجزاء الجسم لانپا تتح ا بتحرؤ ام . والدلير ° 
على أن ذلك كذلك أعضاه البدن » وذلك أن کل عضو من أعضاء البدن إنما یکون 
حا داعا ادا كانتقوة النفس فيه . ذا" كانت قوة النفس الامتية فى جمیم 
الأعضاء الى هی" فمها . 
وقوة النفس » وإ نكانت منبثة فى جمم الأعضاء” ١‏ لكنها فى كل عضو تاه كاملة” 


(MY : 8 ۹ ۳‏ ۰ بّ 5 1 ۰ 
وليسست متحر نه ستحر و الأعضاء ؛ واا تتح ” 1 تحزو الاعضاء > وصفنا 


DIE 
8 


الأعضاء ذوات الس » قيل لتلك القوة إنها تحر أ بتحر و 


وبينا مارا . 


نا نا 5 0 عمل O 8 ۳ OA)‏ 1 
فان قال قائل : إن النفس لا تتحز | فى حاسّة المس فقط : وأما فى سار اخواس 


( ۱ ) ص : تسخون فيه . ( ؟ ) ری قصه فى س 

( ۳ ) ط : تحزا  (‏ ) م ته 

( ۵ ) مایت الرقس اقس فى ط ( ٩‏ ) ی : دقصه فى بر 

( ۷ ) حاسة : ناقمة ی عل < ( ۸ ) ص: <> ه فى دننکن جنه حا ق 
(9) ذلك : اقصه ی ص )٠١(‏ تجا مه و - 

)١1١(‏ ص : على داف "ءعص لدن ا کون 

(۲ ۱ ط : عا ۱۳ ۰۳ ۳ ل لقص فى م 
(۱۶۸) نج و : لاقمه فى ( ۵ ۱) 2 ناه ق بر 

)١5(‏ س :اعضا 9 (۱۷) و2 و عص صه ف سص 


س و 6 س 


فإنها تتجزأ ‏ قلنا : إن النفس تج فى حانتة؟ المس وفی سائر المواس لأنها 
آبدان والنفس فى الأبدان . فالنفس إذن تتجرّا بحرو الحسائس كلها اضطراراً » على 
النوع الذى ذ کرنا "نف . غير أنها أقل روا فى اللمس منها فى سار الحسانس © ؛ 
وكذلك قوة النفس النامية وقوتها الشهوائية الكائنة فى الكبد والقوة التى فى القلب 
وهی الفضبيّة”" أقلء عرو . وهذه القوة ليست مثل قوی" المسائس ؛ لسكنها على نوع 
آخر ؛ وذلك أن قوى السائس" هی أجراء بعد هذه القوة”"" » فلزلك صارت أشد 
شم . وأما ‏ قوةالنباتية والنامية والشهوانية فأقلء شم . والدليل على ذلك أا لا تفعل 
أفاعيلها بالات البدن » لأن لاله تمنعها من" أن تفعل أفاعيلها فى جميم البدن » وتحول” 
ينه و بين ذلك ۰ فقد بان إذن أن قوة الننفس القابلة للتحرئة”" © غير قوتها التى لا تقبل 
التحر نه . وهذه قوی تج فتکون واحدت بلك واحدة من هذه القوى اة ع 
حا امن غي أن يقن ' بعضها فى بعض . وقو22* ؟ النفس على ضر بين : أحدها تتدرأ 
5 ''؟ مثل القوة النامية 
والقوة الق هی( شهوانية فإنهما منبثتان فی" سا سائر الجسم من النبات » والقوی المتحرئة 
تج الجسم مھا قوۃ أخرى j‏ ی وأرفع. منها وأعلى . فقد عكن إذن أن تکون 
قوة النفس المتجزئة بتجرؤ و الجسم غير متجز له ة بالقوة التى فوقها التى لا تتحرأ والتى هى 
أقوىالقوى اجه ثل ای 150 


بتحر وال مثا ل الأحساس ء والأخرى لا تتجزأ بترو ال 


فإنها قوة من قوى النفس تحر أ بتحرو( ۲ لالات 


. ص : حلس‎ )١( 

( ۲ ) س : الأحساس . ( ۳ ) س : الاحساس . 

( 4 ) ط : ذکرناها . ( ١‏ ) الحسائس : ناقصة فى ص . 
(5) س : الغضب . ( ۷ ) بى : قوة الإحساس . 

( ۸ ) س : الإحساس . ( ٩‏ ) ص : التوی . 

(۱۰) س : فأما. )١١(‏ من : ناقصة فى س . 

(۱۲) ص : التحز یه . )١6(‏ ص : یفترق بعضها من بعض . 
)١:(‏ ط : فقوة. (۱۶) ما بين الرقن اقس فى ط » ح . 
)١5(‏ الى هى : ناقصة فى ص . (۷) س : فى جيم حسم النبات . 
(۱۸ س : أخرى أيضاً . (19) س : الأحساس . 


۱ س : بتجزؤ المسمانية أعنى الآلات الجسمانية . 


الجسمانية » وكلها مها قوة واحدة هی أقوى اراس » وهى رد عليها بتوشط امسائ © 
وهی [ ۱۳ ب ] قوة لاجر لأمها لاتفمل فثلها بل لشدّة روحانيتها ؛ ولذلك صارت 
الحسائس”'؟ كلها تنتهى لها فتعرف الأشياء التى تؤدّى لها السائس”"2 وتمتزها ما 
من غير أن تنفعل أو تقبل | ثار الأشياء احسوسة » فإزلك صارت هذه القوى تمرف الأشياء 
احسوسة وتبیزها معأ فى دفعة واحدة . وينبغى أن تمل هل لهذه القوى التى ذ كرنا ولسائر 
قوی النفس موضه””' معلوم من مواضم البدن 2 ن فيه » أو ليس لها مواضع" ألبتة - 
فنقول : إن اسکل قوة من النفس موضعاً معلوم”" تکون فيه » لا آنها تحتاج إلى المواضم 
لثباتها وقوامها » لکنها نحتاج إليه لظهور فعلها من ذلك المكان التبیی" لقبول ذلك 
الفمل ؛ والنفس هى التى صرت ذلك العضو متهيئاً اقبول فعلها لأنها نا هى العضو 
بلميثة التى تريد أن بظهر فعاها منه » فإذا“ هيأت النفس العضو على الميثة الملامة لقبول 
قو تا أظهرت قوتتها من ذلك العضو . و إا تختلف قوى النفس على نحو اختلاف 
هيات الأعضاء ؛ وليس لاس قوی متلفة » ولاهى صركبة منها بل هی مبسوطة 
ذات قوة”" تقطی الأبدانَ موی إعطاء دا وذلك أنها فما بنوعر سيط ر لا بشوع 
رن صارت النفس" تعطی الا دان القوی ۳ » تنسب الیها تلك القوی لأنها علة. 
ها ؛ وصفات العلول أحری أن تسب إلى ۱ مر لا سا ذا كانت شريفة 
تليق بالملة ‏ كثر ما تليق بالعنول 

وترجم إلى ما کنا فيه فقول إنه ان تكن کل قوة من فوی النفس فى مکان 
معلوم من أما كن البدن وکات كلها فى غير مکان ؛ د يكن بینها و بین أن کون دا 
البدن أو خارحاً منه فرق أليتة : فیکون البدن ی له الحاس لا تغیر له وهدا قبيح . 
ويعرض من‌هذا أيضاً أن لا نع كيف تكون أعمال النفس الكائنة بلالات اخسدانية 


)١(‏ س:الأحاس. ( ۲ ) ماس رش لقص فی س 
( * ) ت : معاوماً ن مواضم بدن تكون فه 

( 1 ) ط :فا( تون ). ره ) ع : وتصهر نوما . 

٩ (‏ ) س : هلله . ( ۷ ) سر : قوه شربه» عصی . 


( ۾ ) س: الا دان مسدب بلك وی r‏ يا 5 


(ه) س : (صامن هذا. 


إذا صارت قوى النفس ليست فى مكان . فإن قال قائل : إن بعض قوى النفس فى مکان» 
أى لا آعضاه معلومة تظهر منها » و بعضها ليس فى مکان -- قلنا : ان كان ذلك كذلك 
م تكن الف س کله" فينا الکںیکون بها سا فيا وذ تيح جا 

وتقول بقول مستقصّى إنه ليس جز من أجزاء انفس فى مکان ألبتة :کا نت النفسٌ داخلة 
فى البدن » أو خارحة منه . وذلك أن المكان [ ١4‏ ] حیط ۳ بالشىء الذى فيه 
و حصره” ۳ . وما بحیط الکان بثىء جسمانى ۰ وکل شیء: محصره الكان و عيط به 
فهو جدي” . والنفس ليست خسم ولا قواها بأجام . فليست إذن فى مكان » لأن الكان 
لاعيط بالشىء ٠‏ الذى لا جم 4 ولا حصره . واعا قلنا إن قوى نفس فى أما كن معلومة 
من البدن - نرید بذلك أ نكل قوّة من قوى النفس يظهر فعلها من بعض آعضا:(*) 
البدن ؛ إلا أن تلك القوة فى ذلك العضو لا کال جرم فى مكان » ١-كنها‏ فيه بأنها بظهر ذعلها 
منه . وهيئة ارم فى لكان على غيراطيئة ی ۲ ن للنفس فى البدن » وذلك أن الكل من 
ارم لا يكون فى المكان الذى يكون فيه“ . فآ النفس فكي حیت <زؤهاء 
ی عله له ۰ والعلول لا حيط با 
بل العلة حيط بالمعلول . ونقول إنه ليست النفس فى البدن كا یکون الثىه فى الظرف » 
فإنها لو کانت كذلك لكان البدن غير ذى نفس . وذلك أنه لوكان البدن محیطاً بالنفس 
كا حاطة الظرف عا فيه » لزم من ذلك أن تکون افو" “”"؟ مما يسيك إلى البدن قليلا قليلا 
کله الاء إلى الظرف ؛ ولكان بعض النفس یضمحل" كا ,ضمحل بعض الماء الذى 
نشفه "أ الظرف - وهذا قبيحم جداً . وليست اللفس فى البدن كال جرم فى السکان » على 
ماقلنا أ تمأ ؛ وذلك أن ااسکان الق الحض ليس هو جرم » بل هو لا جر'م . فان كان 
لكان چم اوانفس ليست يحرم ه فلا اة لننس ای اکان واکان 


. و ط كا قننات والتصحيح عن س . ( ۲ ط : حيط‎ - )١( 
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(؟) س: وحصره. (:) س : © آنبتنا . حو ط : الأعضاء لابدن . 
( دا ی :اء فه. (50) س: وکلیبا . 

( ۷ ) له : ناقصه ق س . ( ۸ ) بر :النفى الاك . 

۱ ط: شفه . (۱۰) کدا ق س . سح رو :لا جرم . 


(۱۱) ص : شا . () ص : الكان هو ومی لأن .. 


07 ۳۳ مت 


هو هى لأن الكل“ آوسم من الجزء وهو حيط به وحاصر له . 

إن قال قائل : ل بد من أن تقول إن النفس فى ادن کاشی 05 فى اکان - قلنا: 
تکون ف تلت المسيفة »فق سال ادن يست ود النفس فيه . 9 O,‏ 5 
جد . وقد يعرض من قول القائل إن النفس ف البدن كالثىء فى المكان أشياه أ“ 
ق ۳ ومحالة : أوها أن المكا, ن ع الثىء الذى فيه » لا الثىء فى المكان هو 
الذی محر[ الکان به ؛ فلو کا: نت الافس ف البدن کاشی ٠‏ فى الكان لكان الدن علة 
حركة 8 4 ولیس ذلك كذلك 3 01 التق ی هی عله حركة البدن ٠‏ والسى ,20 فى 
المكان إذا ر ذا رفم المكان | رتفم الشىه أيضاً و بثبت ألبتة . فنو أن النفس فى البدن كالشىء 
۱ إذا مار فه ع الج وف ارتفمت النفس وفسدت وه تثبت . وليست 


- 


النفس" كذلك » بل إذا رفم البدن وفسّ دكا نت اننفس " آشد بات وأ ظهر منها إذاكانت 


فى البدن 
وان قال قائل : إن المسكان إنما هو بعد ماء ولیس ۳ بالصحيفة انخارجة القصوى 
فالنفس فالبدنكأنها یهد ما قلنا : إن كان المكان آبعدا ما" فبالحرى أزلا تكون 


۰ ۰ 8 . ۰ ۲ 9 ۲ ۳ 1 ۰( 
النفسفى البدن کالشیء فى المكان . وذلك أن البعد إا هو الفراغ : والبدن ئيس هو 

| 8 ر ۳ 1 و أ ۰ وت < “NM‏ كو 8 
بفراغ بل الشىء الذى فيه البدن هو الفراغ ١‏ ن النفس ادن ۰ فى الشىء الفار ع الذى 
۲ 1 8 5 3 ۳ 0 
فيه البدن » لا فى البدن بعينه ‏ وهذا قبیح جداً . - ولیست النفس أبض فى البن 


كالشىء امحمول > وذلك أن الثیء اعحمول ایا هو آتر من اثار اخخمز » مش اللون 
عم ۲ 1 ۹ | O)‏ 5 
والشكل : فانهما أثرا ارم الامل ما والائر لاتفرق حوامله إلا شاد حوامله ؛ 
)١(‏ ط » - : وان . ( ٣‏ ) بعصا :ةصق ص . 
(CT (‏ ص : 3ة ع فة وها .. 
( ۲ ) ص: لا رد لعىء ی ی اکان هو ای رک اکان رکه ؟ وو کات فر .. 


( ۵ ) س : وایضا ھیء دو اکن زد ركم ... 


٩ (‏ ) ص :لس . ( ۷ ) هب :في ص 
) م) ط: و دست ر ل جاه ثلا 
(١ ۰‏ ھر : افةو س ۰ ۱ oO (١‏ زوه [ س 


والنفس تفارق البدن من غير أن تفسد أو 7 تتحلل بتحلل البدن . وليست النفس فى البدن 
کابرء فى الكل » لأن النفس ليست بحزء البدن . 

فان قال قائل : إن النفس حجن للحی ۳" كله فهو فى البدن كاطزء فى الكل - قلنا : 
إنه لايد" أن کون النفس فى البدن إذا صارت في هكا لجزء فى الكل : ما مثل ما 
یکون الشراب فى ظرف الشراب » و إما ظرف الشراب بعينه . وقد قلنا إنها ليست فى 
البدن مثلما يكون الشراب فى الظرف » و بيا كيف لا كن" ذلك ؛ وليست مثل 
ظرف الشراب بعينه لأن الشىء لا يكون موضوعاً لنفسه . فليست”"* النفس إذن فى البدن 
کالزء من الكل > وليست أيضاً فى البدن كالكل فى الأجداء سب فانه قبيعم” حداً أن 
يقال" : إن النفس هى الكل والبدن أجزاؤها . وليست النفس مثل صورة فى الميولى » 
وذلك أن الصورة غير مفارقة للهيولى إلا بفساد ؛ وليست النفس فى البدن”"؟ كذلك » بل 
هى مفارقة لبدن "" بغيرفساد . والهيولى أيضاً قبل الصورة وليس البدن تبل النفس » 
وذلك أن النفس هی التى. تحمل الصورة فى الهيولى » إذ ‏ هی التى تصور فى امیولی وهی 
لتق حسم الميولى . فإنكانت النفس هى التى تصور الميولى وهی التى محسمها » فلا محالة 
أنها ليست فى البدن کالصورة فى الميولى » لأن العلة لا کون فى العلول كالثىء الحمول » 
وإلا لكانت العلة ثرا" للمعلول س وهذا قبي جداً . لأن الملول هو الأثر والعلة هی 
المؤئرة » والعلة فى المعلول كالفاعل المؤئر » والمعلول فى العلد کالفمول المتأثر”"" . 

ققد بان وصح أن النفس فى البدن ليست على شیء من الأنواع اتی“ ذكرنا و بينا 

]1[ نم الميمر الثانى من كتاب ألولوجيا ][ 


. س :و‎ )١( 

(۲) س : جزء اخزء كله . (۳) ص : لا خلو . 

(:) ص : [لا . 

(*) س : یکون . ۱ ط : فليس . 

( ۷ ) ط : تقو . ( ۸ ) فى الدن : ناقصه فى س . 

۱ ) س : للهيولى إلا ساد ولیست النفس کذاك بل هى مفارقة البدن بلا فساد والميولى أيضاً .. 
(۱۰) س : ی . )١١(‏ س : أراً والعلول مورا س وهذا .. 


(۱۲) س :الؤار. (۱۳) ط : اللی . 


السمر الثالي”") 
1١ [‏ ] من كتاب أثولوجيا 


(CN.‏ ود 
اد 


بتا على ماوجب تقدعه من القول على المقل والنفس الكلية والنفس 
الناطقة والنفس یب والنفس النامية والطبيعة » ونظمنا القولَ فيه نظا طبيعيًا على توالى 
ری لب فقول الان عل سح ماهية جوهر النفس . ونبدأ بذکر مقالة 
الجرمّين الذين ظنوا خسارة ریم أن النفس ثتلاف اتفاق لجر واحاد أجزائه » 
ونکشف ء ۰ عن دحوض حجتهم فى ذلك » ونظهر بح م ما ری(" ' إليه مذهبهم فإنهم 
نقاوا قوى الجواهر الروحانية إلى الأجرام » وتركوا الأنفس والجواهر الروحانية مُمََاةَ من 
کل قوة . 

5 100 r 1 5 5 

فنقول : إن أفاعيل الأجرام إنما تکون بقوی" ليست بجرمائية” " ؛ وهذه القوی 
تفعل الأفاعيل العجيبة . والدلیل على ذلك ما نحن ائلون إن شاء اله تعالى : إن لكل © 
جرم_كيةٌ وكيفية » والكية غير الكيفية . وليس يكن أن يكون جر ما" بغي ركية . 
وقد أقر بذلك الجر'ميون . فإن ل حكن أن يكون جرم ما" بلا كية » فلا حالة أن 
السكيفية ليست يحرم . وكيف يكن أن تكون الكيفية جرما وليست بواقعة"" نحت 

لكية ! إذ کان کل جرم واقعا حت الكية . والكيفية ليست 2 بحرم ؛ وین “لم 
تكن الكيفية ج ما فقد د بال قوف إن الأشياء جح ۱ 


سے 


١ (‏ ) قله السملة فی ن . من كتاب الولو يا : افص فى در 

(؟ ) س : وإذ قد تا ی ... س < وق 

( ۳ ) ط: ارم . )٤(‏ کا بے س فهل صو ہا : عر ؟ 
( ۵ ) س : بر مه . (5 ) اج CE‏ 

( ۷ ) ما : اقصه ق س . ( ۸ ) ما : اقصة ق بر 

(؟) س: واقعة تحت ال . (۱۰) ب :وست . (۱۱) سم :ورن . 


5 


(۱۲) ۲ ها : ناقمة یط -. 


— 8 


م تبق على حالما الأولى من الم ۳" والكية » وتبق الكيفيات على حالتها الأولى من 
CD. ۳ 1‏ 4 4 سای و عد (۳) . فق 
غير أن ينتقص مہا" شىء » لأن السكيفيّة فى جزء الجرم کییشها " فى الجرم كله 
كلاوة العسل » فان الحلاوة التى فى الرطل من العسل هى الحلاوة التى فى نصف رطل 
بمینها لا تنتقص حلاوة العسل بنقصان كيته ؛ ولیست كيّة رطل من العسل كالكية 
التى فى نصف رطل منه "۳ . فان کانت الحلاوة لا تنتقص بنقصان جرم العسل » فلیست 
الحلاوة يحرم . وكذلك يكون سار الکیفبا ت كلها . 
۰ = و و 
ونقول : إنه لوكانت القوی أجراماً » لکانت القوی الشديدة ذات(؟ حمّث 
عظام » ولكانت القوی الضماف ذات جثث لطاف . فأمًا الان فانه رعا رأيناها 
ا 000 و ا اله غر و 
على خلاف ھلم الصفة 3 ودلك أنه ر ما كانت المثة لطيفة وكانت القوة سد رده ون 
کان هذا عكذاء قلا إنه لا ينبنى لنا أن نضيف القوة إلى عظ الجثة » بل إلى شىء آخر 
لاجثة له ولا عظ ۱ 
ونقول : إن كانت هيولى الأجرا مكلها واحدة وكانت جرماً ما بزعمهم » فا صارت 
تفعل آفاعیل مختلفة بالکیفیات [ ۱۵ ب ] التى فمها . فإنهم یلوا انب الاشیاء الى 
صارت فی الهيولى إنما هی كلمات فواعل ليست هیولانیات ولا جرمانيات . فان قالوا : إن 
الى إذا ما رد" دمه وافشت الربج الفريزية التى فيه هلك ول یب . إن 
كانت النفس حوهرا غير حوهر الدم وارج وسائر الأخلاط التی ف البدن لم عدم © 
البدن - لا مات المع ٍذا "" كانت النفس غير هذه الأخلاط . ”''قلنا : إن الأشياء 
3 2 8 ۹4 ۰ 6۱۳۱ ا 2 
الى تق الحى' ليست هى الأخلاط البدنية فقط"'' » لكن هی أشياء آخر غيرها أبن ؛ 


تسس 


١ (‏ ) ص : ااعظمه . ( ۲ ) طد ؛ منه . 

(۳) ط : كيفيتها . ۱ ) كله : ناقصة ق‌ط ءا ح . 
() ص :من الصسل . (50) هنا حریف شدبد فى س . 
( ۷) وکانت : ناقصة فى س . (۸) س : اذا رت (!). 
۰۱ س : ولو . )٠١(‏ ص : حذنها . 


)۱۱ ط » ح : إذا. حا س :لد .۰ (۱۲) ماين الرقن ناقص فى س . 


س بانج سا 


وقد" تاج ای إلا فى قيامه وثباته . وا هذه الأشياء بنزلة الميولى للبدن : تأخذها 
النفس ونهپیژها على صورة البدن لأن”" البدن سال . فلولا أن النفس يد جودر البدن 


بهذه الأخلاط لا ثبت ال كثير شىء . 
عنصراً تمد به البدن فعند ذلك ملاك الي و يفسد 


لح » والفس عله فاع 
لا رح له" * عر بز بة ولا مكنأ 
النفس إدن بحرم . 
ونقول : إن كانت 


فإذا فنيت” "" هذه اامناصر وا جد النفس 
. والأخلاط” ' إنما هی علة هيولانية 
.لايل على ذلك أن د بن ۱ 


الحيوان لا دم له ۰ و سصه 


يكون حی" من الحيوان غير ذى نفس ألبتة . فليست 


A) * ع‎ 5 ۱ ۳ ١ 
النفس جرب > فلا بد امن أن تنفذ فى سار‎ 


١‏ البدن وزج 


د و كامتزاج الأجر ام إذا اتصل بعضها يبعض . و إما نحتاج النفس أن تنفذ فى جيم 


البدن _لتخيل الأعضاء كلها 


وم 0 
ن 3 ا 


. فان کا ت 


النفس مزج بالبدن کامتراج بمض 


الأجرام معص 0 م تكن , النفس تسا بالفعل 8 ودلاك أن الاحرام ادا اممزج بعتا سص 


واختاطت 5 عق 


بالقوة . فسکذلات(۳ | 


بالقوة فقط » فتکون قد هت ک- د تبلك الحلاوة إذا اممرحت بالمرارة . 


هذا مکذا ¢ وكان اجرام اد دا 


واحد منها على حال الأول بال 


تفس ذا امتزجت بالبدن ل تكن نفا ب فعل 


2 15١ 
ل » لكنهها یکونان فى الشىء‎ 


تکون 
بن كان 
یزان 


e‏ با 


بل ء 


(1:) 


النفس إذا امتزحت بالبدن : فادا 1 تی ا الها لها الأول ۱ 7 26 . 


ونقول : إن الحرم إذا امعزج ګر مم 3 ر احتاج إلى مكان أعد 


من مکانه الأوال لكك 


(۱) ط : فقد . ( + ) شش ادن : سافطة فى مر 

( ۳ ) ثبت ... شىء : محرفة فى س . ( 1 ) ص :فلت 

(ه ) ولأخلاط : اقصة فى ص . (+) ص : فاعبة 

( ۷ ) س : فه . ( ۸ ) ص : سم 

٩۹ (‏ ) به : ناقصة ق س . (۱۰) :ڪه الأوى 

(۱۱) ط : یکون . (؟١)‏ ط : فيلاثك 

(؟١)‏ س : قد امترج ره ولایی )١:4(‏ جاه ... على ف ص 

(ه ۱) س : الأول > وادا اتفال منه وفرقه د یکره مکی . وات نفس زد تمن لین 


يعظم البدن وصتاح إلى مكان أوسم . 


وكذئلك ادا ذرفت النفس ... 


لايتكر ذلك أحد ولايد فعه . والنفس إذا صارت إلى البدن لن تاج البدن إلى مکان 
أعفم من مكانه الأول . وكذلك إذا فارقت النفس” البدن ۸ يأخذ البدن مکانا أقل 
من مكانه الأول . ولاينكر ذلك أحد ولا یدفعه . ونقول أيضاً إذا صار الجرم فى ارم 
[ ۱۱۹ ] وامتزجا كبرت جتتهما وعظمت ؛ والنفس إذا صارت فى البدن لم تكبرجئة البدن» 
بل هو أحرى أن مجتمم بعضه إلى بعض ويقل . والدليل على ذلك أن النفس إذا فارقت 
البدن انتنخ۳؟ وعظ » غير أنه عظ فاسد . فلیست النفسسر” اذ)۳۹) يحرم . 

وتقول إن ابرم إذا امتزج بالجرم فإنه لا ينفذ بال مرم كله » لاله لا يقطم جميع 
أجزاء الجرم وا جرم قد يقبل التقطيع 2“ إلى مالانهابة له . فان لوا" وقالوا : إن الفضائل 
كلها جسمانية ذوات جشت - سألنام و للم :كيف تنال النفس الفضائل وسائر الأشياء 
لمقولة : أبأنها' "© دائمة لا تبید ولا تفنى » أو بأنها واقعة حت السكون والفساد ؟ فان قالوا 
"إن النفس نا تنال الفضائل لأنها داعة لا تبيدكانوا قد أقكوا عا جحدوا فى ذلك . 
وإن قالوا" إنالنفس تنال الفضائل بأنها واقعة نحت الكون والفساد س قلنا : فن کون 
لما ؟ ومن ی العناصر تكو ينها ؟ وسألنام ۳ عن الکون أيضا : أدائم” هو » أم واقم' 
تحت السكون والفساد ؟ ‏ وهكذا” "إلى ما لا نهابة له . فان قالوا إنه دام لايفسد » فقد 
حادو ا عن قوم بأن الاشیاء كلها أجرام . 

فنقول : إن كانت الفضائل داعة لاتفسد كالصور المساحية » فلا عالة أنها ليست 
بأجرام ؛ فان ل تكن أجراماً لم يكن ما يها والما! بها جرم“ اضطراراً = فنقول : إن 
كان اطرمیون إنما صيروا”"'" النفس فى حير الأجرام لأمهم رأوا الأجرام تفمل وتؤثر 


(۱) س :اتفخ البدن . (؟ ) إذا : نأقصة فى س. 

(۳) س :ق اخرم. 

(4) ح »ط : والنفس تقطم التقصیع ... س وبا آنبتنا ی . 

( ۰ ) ط : حجوا. (5) س : سالناي : أخيرونا كيف .. 
)¥( س : اما . ( ۸ ) ۰ بات الر ین ناقص فى س . 
۱۱۱) ىه : حاروا. AY)‏ ص : جره أيضا. 


(۱۳) ص : حيزوا النفس فى جزه الأجرام اعله فى حيز لأمهم رأوا ... 


س 
آثاراً مختلفة - وذلك أنها نسحن وتبرد ونيش ”2 وترطب - فظتوا أن النفس 
جرء” ایض لأنها تفعل أفاعيل مختلفة وتؤثر آثاراً مجيبة » a‏ أنهم جهلوا كيف 
تنعل الأجرام و بأئ القوى تفعل » وأنها ما تفعل بالقوى التى فيه التى”" ليست مجرمية 
وان لوا وقالوا : بل إنما تفعل الأجرام أفاعيلها بأنفسها لا بش و رف هس قلنا 
إتا وان جوزنا لكم ذلك فان لا جمل هذه الأفاعيل من حبز النفس » عنى التسخين 
والتبرد وما آشبه ذلك » بل من حتز النفس :الم فة والفكرة والعل والشوق والتمهد 
والتد بير” " وا . فلهذه القوى وأشباهها سوه" غير جوهر الاجدام . فأما الجرميون 
فإنهم نقلوا قوى الجواهر الروحانية إلى" الأجرام » [١1١ب]‏ وتركوا الجواهر الروحانية خلوا 
مُعَاةَ م نكل قوة . فإ ن کان هذا هكذا » وكان ارم ينفذ فى ارم كله » فإنه” © ينفذ”” فى 
الأحراء ولا بتناهی . وهدا باط > لانه لا عکن أن تكون الأجراء غير متناهيه بالقعل . 
إن | يكن ذلك » فإن الجرم لا نفذ فى ارم كل »وانفس "" تنفدو فى البدن کله وفى جميع 
و ی 
طا کیا آی یط تب ابرم لأنب”” علة للجرم » والعلة أ كبر من المعنول* . 
ولن حتاج إلى أن تقطم معلوا بنوع العلول » بل بنوع آخر أعلى وأشرف . 
فإن قالوا : إن الروح الغر زى الطبیعی ا صار فى الاسطقس البارد "۴ وتبتی فى البرد 
لف وصار نفا- قلنا : ان" هذا حال فبيح” جداً . وذلك أن كثيراً من اخیوان 
يغلب عليه الاسطقس الاو > وله مم ذلك نفس" من غير أن تکون قد صارت فى 
ص البرودة . و إن" قالوا إن الطبيمة قبل النفس » و |عا تکون النفس من قبل اتصال 


1 7 08 2 ۶ و 0 8 
7 االخارحة د منها س فلنا : إنه يعرض فى قول ها امس قبي حدا عند دوی 


١ (‏ ) ص : وتنشر فظنوا ... ( ۲ ) و : فیتملو. 

( ۳ ) الى : ناقصة فى ص . ( ٩‏ ) ص :وت ع 
١ (‏ ) إلى ... الروحانة : ناقصة فى ص . ( “ ) ت :واه 

( ۷ ) ما ین الرقن اقص فى س . ( ۸ ) کها : نقصة ق ص . 
( 9 ) ماين الرفن مكرر فى ص . (۱۰) ى : لردة . 
(۱۱) إن هذا : ناقصة واس . (؟*١اا)‏ ص :عل داك . 


)۳( ص : فقالوا إن قل النفس و!ء۱ ... (۱۸) م : گر قنا.. 


الألباب . وذلك أنك إن" جعلتم الطبيعة قبل النفس وعلة لها ازمک فى ذلك أن تاو 
النفس قبإ ° سل وع ل 5 وأن محملوا العقل بعد الطبيعة ؛ وهذا بیج جا ۰ ودلاك 
أنهم جمنوا الأفضر ۳ ' دون الأدنى والأعم عد الأخص > وهذا محال" 2 غير مسکن !بل 
المقل قبل الأشياء البتدعة كلها » ثم النفس ٠‏ ثم الطبيمة ؛ وکلا سلاك سفلاً كان الشىء 
أدنى وأخص » وکا ساك عل كان الثىء أفضل وأعر . و إن لوا وقالوا : إن المقل بعد 
النفس » والنفس بعد الطبيعة ‏ لز م من قوم أن يكون الإله س تبارك وتعلى  !‏ بعد 
العقل » واقماً حت الکون والفساد » علا برض » وذلك محال“ لا نه إن آمسکن أن 
يكون هذا الترتيب حقا أمكن أن يكون“ انس ولا عقل ولا إله س وهذا محال 
قبييح جدا؟ . وأما حن فتقول إن الله عن وچ( - علة للعقل » والمقل علة 
للنفس » والنفس عله للطبیعه » والطبیعه علة للا * كوان کل اجر نيه . غير أنه وإنكانت 
الا شیاه بعضها علة لبعض فإن الله تعالی علة جيمها كلها ؛ غير أنه علة لبعضها بغير توسط 
وهو الذى حمل الملة كا قلنا فما سلف . والدلیل على ذلا ما يمن ذا كرون ات شاء 
الله تعالى : 


إن الثىء * بو ل کون شيا ال لا أن يك يكون باعل نيا ار كرب 


ا بصرها ؟ أن ی 
الثىء الکان بالفعل فإنه إذا أراد أن خر" شيثاً من القوة إلى الفمل فإنه نما ينظر إلى 
نفسه > لا إلى خارج » فيخر ج تلك القوة إلى الفعل » و يبقى هو دام على حالة واحذة ) لأنه 


١ (‏ ) إن : ناقصة فى ص . ( ۲ ) س :لاقل . 
( ۳ ) س : الأفضل بعد الأدتى وجعلوا الأخص قبل الأعم » وهذا عال . 
( 4 ) عير سكن ... وذلك محال : كله ناقس فى س . 


(5) س :لا یکون فس . ( ٩‏ ) س : وهذا قبيح تحال . 

(۷ ) ص : نبارك وتعانى , (۸) كلها : ناقصة فى س . 

(5) ص : لبعض توسط وعلة اضما بغير بوسط وهو الذى جمل . 

(۱۰ س : لان . (۱۱) ص : إلا أن يكون آخر ما باافمل ولا .. 


(۱۲) لأن ... الفعل : ناقص فى س . 
(FT)‏ ص : بحر ج الغىء من القوة فإنه (عا ینظر إلى ذانه لا إلى خار ج .. 


-- إ0 — 


لاحاجة به إلى أن يصير إلى شىء آخرء إذ هو ماهو باافعل . و إذا آراد أن خر ج الثىء 

من القوة إلى الفعل ۸ يمتج إلى أ ن ينظر من ذاته إلى خارج ٠‏ بل إا ينظ, ر إلى ذاته فيخرج 
الثىء من القوة إلى الفعل . س فإن كان هذا هكذا قك إن الشىء الکان بالفعل هو أفضل 
من الشىء الکان بالقوة وأعر . واطبيعة اللكائنة بالفعل غير طبيعة الأجرام 03 0 


. ةب صا 


ما هی بالفعل دابا . فالعقل والنفس قبل الطبيعسة . غير أنه فى أن بعل نفس » 


وان كانت هی ما هی بالفمل ۰ فإنها منوت مرن اامقل لا تمالا "ار ا الفعل . 


والعقل » و إن كان هو ما هو بالثمل . فانه معلول من العلة الاولى . لانه إا هو بفیم 


على النفس صورة باأقوة التى صارت فيه من العلة الاولى . ود ی الآنية الأول . غير أنه وإن 
کار نت النفس و( | شيول تفعل 5 و اأ ل قعل 8 اناس . © تفعل اا ۳ الهيول 
الصورة » ويفعل العقل فى النفس الصورة آبضا . 
N = Ta n . VW ۰‏ ا 
فاما " الباری س عل وحل س فإنه نحدث | نیت الاشياء وصورها : غيرانه حدث 
بعض الصور یر وسط و بعضما بتوسط . و ! 1۹ حدت آيات الاشياء وسوره لاه هو 
ی . الكان بالفعل دما 5 ل هو ۳۳ ل احض . فاد فعل عا منظر إلى دته فيتعل فعله 


دفعة واحدة ؛ وأما العقل » فانه وان كان هو ماهو بافعل فانه لما كآن من فوقه شىء 
ع 1 لإلاء 1 2 8 0 ۹ 8 59 0 8 
اخر ألته فوة داك الشىء - ومن احل دلك محر ص على أنه بتشبه باعل ۷ ول الدى 
هو فعل مخض . فإذا أراد فعلا فإِعًا ينظر إلى ما هو فوقه فیفعل فعله غابه فى النقاوة . وكذلك 
۰ ۰ ا e‏ با 8 

النفس : وان" كانت فى ماشی باعل ¢ مها 0 صر ااعفل و فپ نال ی من :ونه ۰ 
۳( . با 0 ۱ 5 ۱ (۱۳) ۰ 
فنا ' فعلت فاعا تنظر إلى العقل قتفمل ما تنهال . وم العا الأول ٠‏ س وهو فعل 

(۱) س حاط گنه هو مد - دما 

(؟) > : تعلم . ( ۴ ) م 1س تعمل . :۲ تعفل . 

( ؛ ) هو : اقصه فى ب ( ۵ ) سس : عع ش وی . 

٩1 (‏ ) ط : واعا. 


( ۷ ) ص : فان الي لس برد وتعی س هو ی تالت 
۰ 5-8 5 ۰ 07 

( ۸ ) طح وت 13 فيل هه 55 ( * ) ۳ 

(۱۰) ط : فزن . ۱ م رد 


(۱۲) الاو تقعه لی با س ن : ی هر 


— 6۲ — 


محض - فانه "۲ يفمل فعله وهو بنظر إلى ذاته لا إلى خارج منه لأأنه ليس خارجا منه شیء 
آخر هو أعلى منه ولا ادلی . 

فقد بان إذن وصح أن المقل قبل النفس » [ ۱۷ ب ] وأن النفس قبل الطبيعة » وأن 
الطبيعة قبل الأشياء الواقمة تحت الكون والفساد » وأن الفاعل الأول قبل الا شیا ءكلها» 
وأنه مدع ومتم مما » ليس بين إبداعه الشىء و إتهامه فرق ولافصل ألبتة . - و إن 
كان هذا هكذا » رحعنا وقلنا : إنكانت النفس هی ما هی بالفعل لا بالقوة » فلا عکن 
أن تكون مرة بالفعل » وسرة بالقوة ؛ وال رم قد یکون مرة جرما بالقوة » وصرة جرما 
بالفعل . فليست النفس إا بروح غر زی ولا يحرم ألبتة . 

فقد بان وصح با ذكرنا أن النفس ليست بجرمر . وقد ذكر أناس”2؟ من الا ولين 
واحتجوا حححج غير هذه الحجج » غير أنا نكت ما ذكرنا ووصفنا : أن النفس 
ليست جرم . 

ونقول”” : إنكانت النفس طبیمة غير طبيعة الأجرام فينبنى لنا أن نفحص هذه 
الطبيعة » ونع ما هى : أتراها فى ائتلاف ابرم ؟ فإن أسماب فيثاغورس وصفوا النفس 
فقالوا إنها “لاف الأجرامكالائتلاف السكائن من“ أوتار العود » وذلك أن أونار المود 
إذا امتدت قبات" ۳" آثراً ما وهو الائتلاف . وإنما عنوا بذلك أن الأوتار إذا امتدت ثم 
ضرب بها الضارب حدث من انتلاف لم يكن فبا والاوتار غير مدودة . وكذلك”" 
الإنسان إذا امتزجت أخلاطه وانحدت حدث من امتزاجها مزاج خاص" » وذلك الامتزاج 


3 4 ۳ 
الحاص 2 هو - ی البدن » والنفس 1" م ی ار لذلك ال زاج وهذا القول شنیم ۲ 


)١(‏ س : قانه (عا ... ( ۲ ) س : مبتدع. 

(؟) س : ناس . ( :) غير هذه المحج : ناقصة فى س . 
( ه ) ط : منقول . () ط :وق . 

( ۷) ط :قبل إلزارها  )!(‏ وهو تحریف شنیم . ح : قبل أثراً ما . 
(۸) ط : فها . (؟) ط : وکذا. 

(۱۰) مرفة ی س . (۱۱) اعا : ناقص ق ص . 


(۱۲) ص :تنه  .‏ ط : ققد. 


وقد أ كثرنا الرد على قائله مححج قوبة مقنعة شافية » وحن مثبتون ذلك فى المستأنف 
إن شاء الله تعالى » وقانلون إن النفس هی قبل الا ثتلاف » وذلك أن النفس هى التى 
أبدعت الاثتلاف فى البدن وهی القيّمة عليه » وهی التى تقمم بدن وتننعه من أن یفعل 
کنیرآمن الأفاعيل”'" البدنية الحسية . وأما الانتلاف فانه لا يفعل شيا ولايأص ولاينهى 
والنفس جوهر » والائتلاف ليس نجوهر” '' بل عَرّض” بعرض من امزاج الأجرام . و إذا 
كان الانتلاف حستا متقناً . فإنما تعرض منه الصحة فقط من غير أن يعرض منه حا 
أووم أوفكر أو عل" ألبتة . وأيضاً ان کان الاتلاف إنما يعرض من ائتلاف الأجرام » 
وكان الاثتلاف نفساً » وكان مزاج كل عضو من أعضاء البدن غير مزاج صاحبه » ألفيت 
فى البدن أنقر" كثيرة - وهذا شيم 7 جداً . وأبضاً إنكان الائتلاف هو النفس » 
و ما يكون الاثتلاف من" امتزاج الاجسام » والأجسام لا مزج" إلا عازج كان 
لا عالة قبل النفس التی هى الاثتلاف . فالائتلاف نفس” فاعلة للائتلاف . وان قالوا 
[ ۱۱۸ ] إن الائتلاف بلا مؤلف » وکذا للزاج بغير مازج - قلنا : ليس ذلك كذلك » 
لأنا نرى أوتار لات الموسيقار لا تتألف من ذاتها لأنها ليس ت كلها مؤلفة » و إا ال 
هو الموسيقار الذى عد الأوتار ويؤلف بعضها إلى بعض » و يؤلف” " ایضا أثراً مطر با . 
فك أن الأوتار ليست بعلة لائتلافیا » فكذلك”" الأجسام ليست بعلة لاتلافيا » 
ولا تقدر على أن تور الائتلاف » بل من شأنها قبول الانار ۳" الحدية . فليس ائتلاف 
الأجسام إذن هو النفس . 


(۱) ط : أفاعيل . 


0 ۳۲ ( س 5 ( جو هر والاتلاف ۹ تعرس دن ام ترا ر اج صا حمه » قفدت ¢ سس وف هدا 


نقص كثير . 
( ۳ ) س : قسح . ( : ) ط : و . 
( ۵ ) س : الا عماز ج سا < : لا مرح مزاج . 
١ (‏ ) س : يؤاف الموسيقار وهو ى عل اراونار .. 
( ۷ ) س : ویوات منها و ترا مطرد مکاں ( ! ) وتار ... 


( ۸) فكذلك ... لابلافها : نقصة و ص . 


) ۹ ( الآثار اة : ګر فه حداً و سس ۰ 


ونقول : ان کانت النفس ائتلاف الأجسام » والأجسام هى التى تلف أنفسها » لزم 
من لم أت کون الأشياء ذوات الأنفس مسكبة من ع أشياء لا نفس ها » وأن“ الأشياء 
كانت أولاً بلا طق "ولا شر شرح ثم طقست يد يس » أعنى انس > بل إا 
انطقست بالبخت والاتفاق » وهذا متنم غير مكن أن يكون فى الأشياء الجزئية 
أو فى الأشياء الكلية . و إذ2" كان هذا غير ممكن » فليست النفس إذن هی ائتلاف 
الاجسام بعضها ببعض . 

فإن قالوا : إنه قد اتفقت“ أفاضل الفلاسفة على أن النفس ام ابدن »وم ليس 
يجوهر » فالنفس إذن ليست مجوهر لان تمام الشىء ٤ا‏ هو من جوهر الشىء””' س قلنا : 
إنه بنبغی أن نفحص عن قوم إن النفس تام ماء و بأى العانی سموها انطلاشيا” * : فتقول 
إن ن أل الفلاسفة ذکروا أن النفس فى الجرم" إنما هى عنزلة صورة ایکون ال الجسر 7 

متنفساً »كا أن الميولى الصورة تکون حسما . إلا أنه و إن كانت النفس صورة الجسم 
فإنها ليست بصورة لكل جم بأنه جم ؛ بل ا هی صورة سم ذى حياة بو . فان 
كانت اانفس اما على هذه الصفة » ۸ تكن من حيز الأجرام . وذلك آنها لوكانت صورة 
لجسم كالصورة الكائنة ص7" التحاس »كانت إذا 5 الجسم وتنأ » انقسمت هی 
أيضاً وحوأت ؛ وإذا قطم عضو من أعضاء الجسم قطع بعضا آیضا ٠‏ ویس ذلك كذلك : 
فليست النفس إذن بصورة عامية كالصورة الطبيعية والصناعیة* » بل إا هی عام لأنها 


6] 


(۱) س : وأن الأشياء أوائل بلا طقس ... ثم طقس بلا مطقس . 


( ۲ ) طقس : تعريب للكامة البو نانية 4ع = نظام » رتيب . س والتطقيس : الترنيب على 
نظام معين . 
: ۹ 1 ۰ 5 
(؟) ط وەل ٠.‏ ( 4 ) ص :افق . 


١ (‏ ) الغىء : ناقصة فى ص . 

(5) جح »یرنه : العام , الکال ‏ والإشارة هنا إلى تعريف أرسعلو لائفس بأنها كال 
أول لجسم طبيعى آلى ذى حياة بالقوة ( كتاب : « فى النفس © 4١+‏ با سه سا س٦‏ ) . 

(۷) ط: فى الجوهر س وهو حريف شنیم . 

(۸) ص : سم . (؟) ط :وان . 

O°)‏ ص : الصتم النجامی 

(۱۱) والصناعية ... كالصورة الطبيعية : ناقص فى ص . 


هى التممة الحسم حتى يصير ذا حس وعقل . - ونقول : إن كانت النفس صورة لازمة 
غير مفارقة كالصورة الطبيعية » فکیف حول عند النوم وتفارق البدن بغير مباينة منه ! 
وكذلك فعلها أيضاً فى اليقظة إذا رجعت إلى ذاتها : فإنه”'؟ ر مما ۱۸ ب] رجعت إلى ذاتها 
ورفضت الأمور الجسمانية » غير أن ذلك إا يبين من فملها تلا من أجل سكون الحواس 
و بطلان أفاعيلها . ولو کانت النفس اما للبدن بأنه بدن فارقته ؛ ولا علمت الشی» البعید » 
ولکانت ۳؟ إنما تمل الأشياء الحاضرة کم فة المواس:فشكون هى والمسالس شيئاً واحداً ؛ 
وليس ذلك كذلك لان النفس تعرف الشىء و إن بعد عنها وتعرف الأثار التى تقبل 
الحسائس وعيزها كا قلنا مراراً . ومن شأن المسائس أن تقبل آثار الاأشياء فقط ‏ فأما 
المعرفة والعييز فللنفس . 

ونقول إنه لوكانت النفس صورة عامية طببعية !۳ » نما خالفت البدن فى شهوانه وكثير 
من أفاعيله » بل كانت غير مخالفة له فى شىء من الا شیاء ۴۳۳ » وكان البدن إذا أثر فيه أرما 
كان ذلك الا ر فى النقس أبضاً » ولكان الاسان ذا -سائس فقط لان من شأن البدن 
الحس » ولیس من ۰ ail‏ الف ر والعل والروية . وقد 2 عرف ذلك المرميون » شن أجل ذلك 
اضطروا إلى الاقرار بنفس أخرى وعقل آخر لا يموت . فأم”'؟ تحن فقائلون انه ليست 
نفس أخرى غير هذه النفس الناطقة التى فى البدن الان » وهی التى قالت الفلاسفة إنها 
انطلاشیا البدن . غير أنهم ی ذكروا أا انطلاشيا وصورة عامية ۳" بنوع آخر غير 
النوع الذى ذکره الجرميون » أعنى اا ليست تام کالمام الطبيعى الفمول بل نما هی 
عام فاعل”'؟ أى يفعل المام . فبهذا العنی قالوا إل" عام البدن الطبیعی الآلى 
ذى النفس والقوة . 


]1[ تم الميمر الثالث محمد الله وحسن توفيقه ][ 


١ (‏ ) فانه ... ذانها : ناقصة فى ص . ( ۲ ) س : وإذا کات . 

(؟) ص : نأی . ( 4 ) ص : وطبيعية . 

( ۵ ) س : الأشاء تراده الدن . ( ٩‏ ) لد : فنا حن ولون ... فهی الى قالت . 
( ۷ ) ص : لذا ذكر انطلاشا الددن وصورة عامة . 

( ۸) ط : یسه . ( ١‏ ) س : الفعول به . 


(۱۰) ط : وفاعل . (۱۱) ط : هه . 
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الميمر الرابع 
من كتاب أولوجيا 
فى شرف عم المقل وحسنه 

ونقول : إن من قدر على خلم بدنه ونسکین حواسه ووساوسه وحرکانهکا وصفه””) 
صاحب الرموز من نفسه - قدر' ؟ أيضاً فى فكرته على الرجوع إلى ذاته والصعود بعقله 
إلى العام العقلى فيرى حسنه و بهاءه » فإنه يقوى على أن يعرف شرف العقل وثوره وبهاءه » 
وأن يعرف قدر ذلك الشىء الذى هو“ فوق العقل » وهو ور الأنوار وحن کل" خسن 
وبهاء کل بهاء . فتريد الآن أن نصف حُدْنَ العقل والعالم العقلى وبهاءه على بحو قوتنا 
واستطاعتنا » وكيف الميلة فى الصعود إليه والنظر إلى ذلك المهاء والحسن الفائق . 

فتقول : إن العالم الحسى والعالم المقلى موضوعان أحدها ملازق”'* للا خر . وذلك أن 
المالم المقلى حدث للعالم الحسى » وال العقلى [ ١ ۱٩‏ ] مفيد فانض على العالم الحسى ؛ والعالم 
الحسى مستفيد قابل للقوة التى تأتيه”"“من العالم العقلى . وحن ممثلون هذين الما مين وقائلون 
إنهما شهان ححرن ذوى قدر من الأقدار ؛ غيرأن أحد الححرين لم مهندم و تور فيه 
الصناعة ألبتة » والاخر مبندم وقد أثرت فيه الصناعة وهيأته هيئة عکن أن تنتقش" فيه 
صورة إنسان ما أو صورة بعض الكو اكب » أعنى تصوكر فيه فضائل الكو اكب والمواهب 
التى تفيض منها على هذا العام . فإذا فرق بين الجر بن فصل الجر" الذى أرت فيه 
الصناعة وصوارته بأفضل "© الصور وأحسن الرتبة - من الحجر ,الذى ۸ ينل من حكة 


. س : فى شرف العلم وحسنه . ( ۲ ) حواسه : ناقصه فى س‎ )1١( 


( ۳ ) س : وصف . ( ۶ ) ص : وقدر . 

( ۰ ) هو : ناقصة ق س . (5) س : بلزق . 

(۷) ط : ثابتة فى العام س وهو تحریف ظاهر . 

(۸) ح : وحن عتتلون . 590 ) ط : تنفسس . س : تتقش . 
(۱۰) ط :ودا . 

(۱۱) س : استبان فضل الحجر ... س الذى : ناقصة فى ح . 


(۲ س : أفضل الصور وأحننها من الححر ۰ 


سس ۵۷ مت 


الصناعة شيعا ألبتة فيه" . و نما فضل أحد الححر بن على الاخر لا بأنه ححر لأن الاخر 
حجر أيضاً ؛ لکنه إما فضل عليه بالصورة التى قبلها من الصناعة ؛ وهذه الصورة التى 
1 0 سے 1 اس 00 ۱ 
أحدثنها الصناعة فى" " الحجر لم تكن فى امیولی » لكنها كانت فى عقل الصانم الذى 
نوهمها وعقلها قبلآن تصير فى الححر ؛ والصورة كانت فى الصانع ليس کا نقول إن للصانع 
عینین ویدین ورجلین » لکنها كانت فيه بأنه عل“ بتلك الصورة الصناعية التى أحكها 
مه NOE‏ 
وصار يعمل مها و بور فى العناصر | تارا حسنه وصورا قاشة . 
فان" ' كان هذا هكذاء قلنا إن الصورة التى أحدثها الصانم فى الحجركانت فى 
8 كل (۷) . 1 8 ۰ ۰ 8 ل كسك 
الصناعة أحسن وأفضل ما" فى الصانم ؛ والصورة التى فى الصناعة ليست هى التى أتت 
إلى الحجر بنفسها فصارت فيه » بل تبی ثابتة فى الصناعة وتأنى منها صورة أخرى إلى الححر 
هى أقَلٌ وأدنى سنا بتوسط "" الصانم » ولا الصورة الى فى الصناعة صارت فى اجر نقيّة 
محضة على نحو ما أرادت الصناعة الى" هى نفس الصائم : لكنما إا حصات فى الجر 
على نحو قبول الححر أثر الصنعة . فالصورة فى الححر حنة نقية » غير أنها فى الصناعة 
كنا انبسطت فى الميولى فعلی قدر ذلك الانساط” ‏ يكون ضعفها و قلة صدقها عن الصورة 
ای تبق قى الميولى”"“ واحدة لا تفارقه ؛ وذلك أن الصورة الى انتقلت من حامل 
إلى حامل » أى إذا امتثلت”""' فى حامل » ثم من ذلك الحامل إلى حامل آخر - ضعف 
8 وم ۲ . , ال كل 2 5 
وول" حنها والصدقف مها . وكذلك الموة ادا صارت فى :وة آخری صععت ‏ ) والرارة 
۰ 2 8 . ر ۰ ۷۱ 
إذا صارت فى حرارة آخری ضعفت ۰ والشن إذا صار فى حسن آخر ومتل فيه م © 
/ ر ,0 
حسن آخر | ١9‏ ب ] ل حسته وه يكن مثل الاول فى حسنه 4 ونقول بقول وخر 


١ (‏ ) س : منه . ( ۲ ) صا دكن حجر الآخر.. 


( ۳ ) ط :م زه ) :عم شلك لصاعة نز حکه . 


( ۵ ) ط : وصورة . 

۱۷۱ س : ملها س ج : ت الصنائم - ( ۸ ) فو سره نصام : هه ل صر . 
1 أ ۰ تاو 2 ۰ الا شاه : رقصه و ب . 

(۰ الى ... الصانم : تافص وس . (۱۰ م قصه و بر 


(۱۱) ص : هيولى واحدا .. (۱۲) فد : همست . 


(۱۳) ح : ی و حس آخر . (۱4) وح : افصة ق ص . 


— 0۸ س 


21 منه وت ۳ سیقا" © اما کان من 5 4 ا صوره سم 5 
من صورة قبلها وأعلى منها . وذلك أنها”"' إن كانت صورة صناعيية فإنما كانت من الصورة 
اتی فى عقل اسان وف عامه ؛ و إن كانت صورة طبيعية فإنما كانت من صورة عقاية هی 
قبلها وأولى منها . فالصورة الأولى المقلیه هی أفضل من الصورة الطبيعية » والصورة الطبيعية 
هى أفضل من الصورة الى فى عل الصانم » والصورة الممقولة الى فى الصانع هى أفضل 
وأحسن من الصورة المعمولة”؟ : فالصناعة !ا تتشبه بالطبيعة » والطبیعه تتشبه بااعقل . 

فان قال قائل : فان کاتت الصناعة تتشبه بالطبيعة » فا دامت الصناعة دامت الطبيمة» 
لأنهاتتشبه بالطبيعة ۳ فى أعمالما- قلنا له: إنه ينبفى إذن أن ندوم الطبيعة لأنها تتشبهفیآفاعبلها 
بأشياء أخرى » أى بالعقلية الى فوقها وأعلى منها . ونقول : إن الصناعة إذا أرادت أن تمثل 
شيداً لم تلق بصرها على المثال فقط وتشبه عامها به » لكنها ترق إلى الطبيعة فتأخذ منها 
صفة المثال » فیکون حينئذ علمها أحسن وأتقن . ور ما كان الشىء الذىتر يد الصناعة أن 
تأحذ رهه و صنعته دم وحد ره تافص أو قمحا ۳ كنتميةه ونه 8 و إا كان بقوی الم ناع4 
أن تفعل ذلك ما جعل فيها من ان وال جال الفائق . فلزلك تقدر أن محسّن القبيح و و 
الناقص على حو قبول العنصر الذى يقبل آثارها . والدليل على صدق ما قلنا فيديائر "© 
الصانع : فإنه لما اراد أن يعمل صن المشترى لم برق فى شىء من احسوسات ول بلق بصره 
على شىء يشبه به علمه » لكنه تر نو همه فوق الأشياء اللحسوسة » فصوتر الشتری بصورة 
حسنة حمياة فوق کل" حن وجمال فى الصور الحسنة . فلوآن الشتری أراد آن 2صور 


را : الوسيق . (۲۱) س : آنه 

(؟) هنا تاس ومحریف كتثير فى س .۰ (4) ح:فإن. 

( » ) ط : الطبيعة  .‏ فى أعمالحا ... ينبغى : ناقصة فى ح . 

(5) ط : فيداوس . ح : فيبراس ‏ ص : قيدناس . س وهو فيدياس 2814188 ( حوالی 
سن هق .م ) ابن خرميدس + من كر الفتانن فى آنيئة 4 كان رساماً ومعاراً » ولكنه رز 
خصوصاً واشپهر اأنحت . من أشهر عاناد ثلا اتا بل الاإلاهة 1 ثينية وضمت على الأ کروبولس » وكان 
أحدها عماج واذهب . ومن ار ع عاثاه عثال ضخم ء » صنع أيضاً بالعاج والذهب » الله زوس (الشتری) 
أقم فى أولومبيا ؛ وهو الذى يشير إليه المؤلف ها هنا . 


— 66 س 


بصورة من الصور ليقع حت أبصارنا ۸ ۳ يقبا بقبل إلا الصورة التى عملها فيدياس”" الصانع ۰ 
ون ذا كرون الصناعات هاهنا » ونذ کر أعمال الطبيعة التى أتقنت عملها وقويت 
على صنعة الميولى » ورت فمها الصور الجيلة الحسنة الشريفة التى أرادتها . ولمس حن 
الحيوان وجاله ادم » لأن الدم ف ىكل الميوان سواه لا تفاضل فيه » بل حن الحيوان 
يكون باللون [ ۲۰ ١‏ ] والشکل والجبلة المتدلة ؛ فأما ا فإنه مسوط كأنه هيولى لأبدان 
الحيوان . فإ نكان الدم هيولى لأ بدان الحيوان وهو“ مبسوط لا شکل فيه ولا جبلة - 
فن أن يظهر حن الانتی وا “ار على البصر التى من أحلها اضطرمت( © ارب بين 
اليونانيين وأعدانبم سنين كثيرة ؟ ومن أبن صار حطر ان اهر فى بعض النساء ؟ ومن 
أن صار بعض" التاس ج جرلا ١‏ شیم الناظر من ۳ النظر إأبه ؟ ومن أن صار هال 


2 ۽ 


الروحانيين » فانه أيضاً و وأراد أحدم أن بترا‌ی 00 رة فائقة لا وصف حت 
أفايس هذه الصورة التى ذ کرنا إن تأتى من الماعل على الفمول > كا :الى الصورة 'لصناعية 
من الصانع إلى الأشياء المصنوعة ؟ فان کان هذا عكذا : قلنا إن الصورة المصنوعة E‏ 
وأحسن منها الصورة الطبيعية الحمولة فى الهيولى . وأما الصورة التى ابست فى اطیولی » 
لكنها فى قوة الفاعل » فهی أ كثر حا وأبهى 7" مهد لأا هى الصورة الأولى' 
ولا هیولی ها . والدليل على ذلك ما تمن ذا كرون من أنه لوكان حسن الصورة انا 
يكون من جل الجئة الى تحمل الصورة با اا حه ؛لكانت ااصورة کل عظمت اخثه 
التي تحملها ‏ أ كرحا وتشوبةه للندظرين لها منها إذا كانت فى حثة صغيرة . وليس 
ذلك كذلك » بل إذا كانت الصورة الواحدة فى حئة صغيرة والأخرى فى عظيمة » حر كت 


( ۱ ) ص : 1 , 
( ۲( 35 : #بدراس .اط قد وس .ات س ۲ 

(ع؟) كذاق الخ ل واه :دنرم . () ط: فهو . 
( ۵ ) فى النسخ : وآثار د ص : اد نيصر ۰ 

(5) ط : ارت . ( ۷ ) ط .و 
۸ س : يتراءى 01 أى لاا ری > 

٩ (‏ ) ص : حسما فاس 6.ء. 00 سس 3 غير حسته . 


(۱۱) ص : حا واه . (۱۲) ط : و . س من : ناقصة فى ص . 


م لد 


النفس إلى النظر إلمهما محركة سواء . فإنكان هذا هکذا ء قلنا إنه لاینبغی أن محمل جاعل” 
حن الصورة من قبل المثة الحاملة » بل اما يكون نها من قبل ذاتها فقط . والدليل 
على ذلك أن الشىء » مادام خارجا منا » فلسنا تراه ؛ وإذا صار داخلا فينا » رأيناه 
۲ . 6 ۲ ۷ 7 
وعرفناه . و اما يدخل فينا من" طریق البصر » والبصر لا ينال الا صورة الثىء فقط » 
فأما الجئة فليس ينالها . -- فقد بان إذن أن حنن الصورة لا یکون بالجثة الحاملة لها » بل 
إنما یکون بنفس الصورة فقط . ولا عنم كبر الجثة صورنها أن تصل إلينا من تلقاء أبصارنا » 
ولا صر المئة . وذلك أن الصورة إذا جات" إلى البصر حدثت الصورة التى صارت 
فا وصورها . ونقول إن الفاعل إما أن يكون قبيحاً » و إمًا أن یکون حسناً » ولا أن 
یکون بینهما . فٍن کان الفاعل قبيحاً يعمل خلافه ؛ و ان كان بين الحسن والقبیح ۸ 
يكن بأحرى أن یفعل أحد الأمين دون الاخر ؛ و ٍن کان حسنا كان فعله حسناً أيضاً . 
فان !۲۳ كان [ ۲۰ ب ] هذا على ماوصفنا“ » وکانت الطبيعة حسنة » فبالری أن 
تکون" آعال الطبيعة أ كثرحستاً . وإنما خی عنا حسمن الطبيعة لاتّا لم نقدر أن 
نبصر باطن الشىء و1 نطلب ذلك ۲ لکنا إنما نبصر خارج الثىء وظاهره ونمحب من 
حنه . ولو حرصنا أن رى باطن الشىء » ارفضنا الحسن الخارج واحتفرناه وم نعحب منه . 
والدلیل على أن باطن الشىء أحسن وأفضل من خارجه الركة » لأنها کون فى 
فإنه إذا رأى الناظر صورته 1 بعلم من الذى صَوكرها » فتركك "۲ النظر بالصورة وطلب 
أن يعرف المصور ؛ فالصور هو الذى حر كه للطلب فهو يأتى عنه . فأما صورته الظاهرة 
فم يطلب . وكذلك باطن الثىء » و ان کان لابقع نحت أبصارناء فإنه هو الذى حرکنا 
و مهيحنا للطلب والفحص عن الثىء ماهو . فإ ن كانت ال رکة إن تبدأ من باطن الشىء » 
فلا حالة حيث الحركة فهناك الطبيعة ‏ وحيث الطبيعة فهناك المقل" الشريف » وحيث 
)١١(‏ ط : و . (۲ ) ط : حازت البصس . 
(TT)‏ ط : ون . 


. ح : وصفناه . س : وكانت أعمال الطبيعة حسنة‎ Ut) 
. س : مكون الطبيعة . ( 1 ) حءط : فيترك . س : ثرك‎ )۵( 


فثل الطبيعة فهناك الحسن والجال  .‏ ققد بان أن باطن الثیء أحسن من ظاهره كا 
ينا ووشنا . ونقول :تا قد“ نحد الصورة الحسنة فى غير الأجسام مثل الصور التعليمية 
فإنها ليست جسمانية لكنها أشكال” ذوات”"' خطوط فقط » ومثل الصور التى کون 
فى المرء المزوكق ومثل الصور التى فى النفس » فإنها الصورة الحسنة حقا » أعنى صور النفس : 
از والوقار ومايشمههما . فإنك رعا رأيت الر «حلما وقوراً فيعحبك خُدْنْه من هذه الجهة . 
فإذا نظرت إلى وجهه رأيته قبیحا سمحاً فتدع النظر إلى صورته الظاهرة وتنظر إلى صورته 
الباطنة تتجمب منها . فان لم "دلق بصرك إلى باطن الره وألقيت بصرك إلى ظاهره ! 
تر صورته الحسنة » بل تری صورته القبيحة فتنسبه إلى البح ولا تنسبه إلى ا لسن فتکون 
حينئذ مسي لأنك قضيت عليه غير الق » وذلك أنك رأ بت ظاهره قبيحاً فاستقبحته › 
و رحن باطنه ETE‏ و اعا ات ن الق هو الكان و ی باط ن الشىء , للا فى ظاهر ۰ 
وح الناس إنما پشتای إلى الحسن الظاهر ولا بشتاق إلى الحسن الباطن فلزلك لا بطلبونه 
ولا يفحصون عنه » لأن الجهل قل غلب عام واستغرف عقوم . فلهده العلة لا ستاف 
النا كلهم إلى معرفة الأشياء الحقيّة » إلا القليل منهم اليسير» وه الذين ارتفعوا [ ۰۱۳۱ 
عن اخواس" و صاروا ی حمز العغل 4 فإزلك خصوا عن غوامض الأشياء وأطيفها 0 وإنامم 
أردنا فى كتابنا الذى یناه « فلسفة اللخاصّة » > إذ العامّة ۶ تستأهل هذا ولا بلغته عقوم . 

فإن قال قائل : تا حد فى الأجسام صُوَراً حسنة - قلنا : إن تلك الصورة إا 
تنسب إلى الطبيعة » وذلك أن فى طبيعة الجسم حَسْناً ما ؛ غير أن ان الذى فى النفس 
أفضل وأ كرم من الحئن الذى فى الطبيعة . وإبماكان لحن الذى فى الطبيعة من 
لسن الذى فى النفس . ولا بظهر لك حن النفس فى المرء الصا » لأن المرء الصا 
إذا أل عَنْ نفسه الأشياء الدتية وزین" نفسه الاعمال الرضية أفاض على نفسه 
النور الأول من وره وصيّرها حسنة ية . فإذا رأت النفس" حسنها ومهاءه عامت 

(۱) قد : ناقصة فى س . ( ۲ ) ط : توو . 

( ۳ ) ص : الدنسة . 


(4) حط :ورن . = ص ورن لمن ا دنه 
٠ (‏ ) ص :وان . 


من أبن ذلك المشن وا حتج فى عل ذلك إلى القياس » لانها تعامه بتوسّط العقل ؛ والنور 
الأوّل ليس هو بنور فى شىء » لكنه نور" وحده » قالم بذانه . فلذلك صار ذلات اانور 
بنير النفس بتوعُط المقل بغير صفات کصفات التار وغيرها من الأشياء الفاعلة » فان جمیم 
الأشياء الفاعلة إا آفاعیلها بصفات فا لامپویتها . أا الفاعل الأول فانه یفعل الشىء 
نیر صفة من الصفات » لأنه ليست فيه صفة ألبتة » لكته یفمل بهو يته » فلزات صار 
فاعلاً أوَلاً » وفاعل الحسن الأول الذى فى العقل والنفس . فالفاعل الأول هو فاءل” 
العقل الذى هو عقل دام” » لا عقلنا » لأنه ليس بعقل مستفاد » ولیس هو مكتسياً ٠‏ و2 

ممثلون ذلك » غير أن إن حعلنا مثالنا مثالاً حسياً با »لم يكن ملاع لما ترید أن مله نه ۱ 
لأ نکل مثال حشى” ما یکون بالأشياء الحسية الداترة » والأشياء الداترة لا تقدر على 
حكاية مثال الثى. لداع » فينبغى أن مجمل مثالنا عقلياً ليكون ملاماً للشىء الذى أردنا 
أن غل » فيكون ی كالذهب الدی مل پذهب آخر مه غير أنه إن أي الذهب 
الذى كان مثالا وسخا مشو با ببعض الاجسام الدنسة ل ی وخلص : اما بالعمل » وإما 
بالقول . فنقول : إن الذهب اليد ليس هو الذى رى فى ظاهر الأجسام » ولكنه الى 
الباطن فى الجسم ؛ كم نصفه يجميع صفاته . وكذلك ینبنی أن نفعل إذا ردنا ل لي 
الأول بالعقل . وذلك أت لا نأخذ [ ۲۱ ب ] المثال إلا من العقل النق الصافى . فإن0© 
أردت أن تعرف العقل النق الصافى من كل دنس » فاطلبه من الأشياء الروحانية » وذلك 
أن الروحانية كلها صافية نقية » فما من الحسن والجال ما لا بوصف . فلزلك صارت 
الروحانية كلها عقولا محق » وفعلها فعل واحد » وهو أن تنظر فتصير إلمها » وأيضاً كان 
الناظر يشتاق إلى النظر إليها » لا لأن لها أجساماً نکن بأنها عقول صافية نقية » والناظر 
يشجاق إلى النظر إلى امرء الحسكي الشريف » لا من أجل حسن جسمه وجماله » لسكن من 
أجل عقله وعلمه . وإ ن كان هذا هكذا » قلنا إن حسن الروحانيين فاثق جد لأ ° 
يعقلون عقلا دام لا بتصراف”” الال مه : نم ! وس : لا ! وعقوم ابتة نقية صافية 


(۱) فان ... سای : ناتس فى ح. 0 (؟) ط: لها . 
(؟) ح » ط : لاينصرف الحال عرة نعم ... س وما أثيتنا فى س . 


د ۳ لدم 


1 سے ۹ 35 8 ۰ ب ۱ ۱ 4 وم 
لا دنس فما البتة . فلذلك عرفوا الاشياء التى لم » خاصة الشر يفة الاهية التى لا عمل 
00 . 8 5 
ولا تبصر فہا شی سوى العمل وحده . 
والروحانیون أصناف” : وذلك أن منهم مرن يسكن السماء التى فوق هذه السماء 
1١‏ 00 . : 
النحومية” ؛ والروحانيون اسا كنون فى تلاث السماء'؟ کل واحد مہم فى كاية فلات سای 
إلا أن لكل واحدٍ مهم موضعاً معلوما غير موصع صاحية 3 لاک تكون الاش“ 
الجرمية التى فى السماء لانبا ليست بأجسام . ولا تلك السماء جسم” أيضاً . فإزلك صار 
7 مب > ساو 5 1 3 )( ۰ 
کل واحد منهم فى كلية تلك السماء . ونقول : إن من وراء هدا الما سا وأرضا 
۳ ۱ > ۳ ۱ و 8 8 9 30 ۰ 
آرضی* ألبتة . واروحانیون الذين هناك ملاعون للا نس“ الذی هدك , لا یتفر" بعضهم 
من عض › وكل واحد لا راف °2 صاحبه ولا بصاده . بل يسارع إليه : ودللك أن 
موادم( من معدن واحد وق ارم () وجوهرهم واحد»: و ۵ تسصرون الاشاه الى 
لاقم بحت الكون والفساد . وکل واحد منهم يبصر ذاته فى ذات صاحبه » لان الاشیاء 
الى هناك نبره مصثه 0 وليس هناك ىلا مظل ألبتة 3 ولا ی ےا لا بتطیم ۰ بل 
1 لهك 
و ۱ 3 8۹ ۲ ۱۰ 
کل واحد مم بر ظاهر لصاحيه » لاق عليه منه شىء »> لان الاشياء راد 4 
00١ ۱ ۱‏ م 
ضيالا فى ضیاء » فلزلك صارت كلها ببصر بعضها بعضا » ولا عن على بعمض ثى: ما نی 
. ار . و اد 001 رجه ۹ 
بعض ألبتة » إذ ليس نظرهم بالاعين الدارة الجسدانية ٠‏ اواقمه على سطوح الاجرام 
الكو نة » بل |عا نظرم بالأعين امقلية والروحانية التى اجتمع فى حاستها الواحدة ٠‏ ؟5 1 ] 
(۱) ما ین الرقن ساقص من ص . 
(۲) ص : الأشياء الى تكون فى اللماء احزئية لأنها ... 
( ۳ ) ف النسخ كلها بالرفم . ( + ) س : ادوس . 
(ه) ط :لا یتفر . (5) س : وكذلك تس باق ... 
( ۸ ) ص : وقرارم واحد وحوهرثم واحد . 
)٩۱(‏ طء ح :عاس (بلاء المهيلة  )‏ وی س 5 ینت وهو لصوت ؟ واجانى : صاب ء 
الشديد 6( القاسی 4 العم ۰ 


(۱۰) هناك : ناقصة فى س . (۱۱) ر : أحسهائية . 


جميع القوى”'" التى للحواس الخس مع قوة الحاسّة السادسة ۳" بل الحاسة السادسة هناك 
مكتفية بنفسها مستغنية عن التفر يق" فى الآلات اللحمية » إذ ليس بين كز دائرة العقل 
وبين کر دائرة أبعاده أبعاد مساحية ولا خطوط خارجة عن مرك إلى الدائرة » لأن 


هذا من صفات الأشكال الجرمية . فأما الأشكال الروحانية فبخلاف7؟؟ ذلك ( أعنى ان 
مرا کزها والخطوط التى تدور عليها واحدة لیس ۳ بينها أبعاد . 


م الميمر الرابم بعون له تعالى ][ 


(۱) س :قوی الحواس الس . 

( ؟ ) ط : السارية هناك مكتفية بنفسها ( وهو حریف ونقص ) ساح : مم قوة الحساسة بل 
الحاسة السادسة هناك ... س وما أثتنا ی ص . 

( ؟ ) ط : الاستغراق ( وصوابه : الاستفراق س بالفاء ) س ح : الاتمراف ( وصواه : 
الافتراق ) س وما أثيتنا ی ص . 

. م » ط : لحلاف . س : لاف‎ )٤( 


( 5 ) ص : واحد ليس پینها أبعاد . ط : واحدة وليس بينهما . ح : يينهما أبعادة . 


د هخ" — 


الميمر الخامس 
من كتاب » أولوجيا» 
فى ذ کر البارى و إبداعه ما أبدع » وحال الأشياء عنده 


ونقول : إن البارى ‏ عز وجل ! لما بعث الأنفس إلى عالم التكوين ليجمع بينها 
وبين الأشياء الواقعة تحت الكون والفساد اوها فى البدن( ای وذوات أدوات مختلفة 
جل"" لكل حس من المحسائس أداة حن ا الى . وإنما فمل ذلك ليحفظ" 
الح من الافات الحادئة من خارج » وذلك لان * الى" إذا رأى الشىء المؤذى أو سمعه 
۽ و لسه خاد عنه وف منه قبل أن بق به ؛ و ان کان ملاء) له طلبه إلى أن" بناله . 
و اما حمل البارى س عز وج" ! - للحواس” هذه الأدوات لسابق علمه أن“ على هذا 
النظام ينبغى أن یکون"*؟ ایرث . إلا أنه جمل ها أداة ولا . ثم لا ل يكن لكل © 
أداة حسً ملاع هما أفسد”"'2 بعض الأدوات » ثم جمل أداة أخرى ملاعة للناس ولسائر 
الحيوان . الا أنه جل ها من اول کونہا أدوات ملائمة خواسها لکا تبحزن۳) 
بها من الأحداث والآفات الحادثة علبها . 
ولعل قائلاً تقول : إن البارى تعالى ما جمل هذه الأدوات الحسانس ۳۱ لأنه عر أن 


. < وما أسنا فى‎  . ص : الى أدوات مخدفة‎  . ط : ای دی أدوات مخلفة‎ )١( 

( ۲ ) ح »س : وحعل . - ص : اخواس . 

( ۳ ) ص : اتجیید . (:) س : ان 

( ۵ ) ط : حاز عنه . (3) م : وقم . 

( ۷ ) ص : حق یناه . (۸) ط :ايا 

)٩(‏ ط : اس . س : لابق عمه أنه على هنا ( صوابه : هذا ) ینفی أن يكون خی لأله جعل 
ما أداة . 

(۱۰) لكر : اقصة فى ص (۱۱) < : قم .اص : اند . 

(۱۲ س : لكنه حمل (۱۳) س : تحفض مها لاحات . 


( ر : المواس . ط : للجاس . + : للحسائس . 


ا س 


ای" إنما ینقلب"؟ فى مواضم حار“ وباردة وفى سائر الأثار الجرمية » فلئلا””» 
تفسد أجسادٌ الحيوان فساداً سريعاً جعلها تة وجعل لكل حس من حالما 
أداة ملاعة لذيك" اسر . إلا أنه ما أن تكون هذه القوى » أعنى السالس »كانت فى 
لحيوان ألا » ثم جمل البارى أخيراً وا » أو أن يكون البارى جمل لما قوی 
الحسائس ”2 والأدوات جميعاً . فإ نكان الباری - جل وعلا ! - أحدث الحسائس فى 
الحيوان » فان النفس”" 1 تكن حاسة أوّلاً قبل أن تأتى إلى کون . فإ نكانت قدكان 
ها الح قبل أن تأتى إلى اللکون » فإتيانها إلى التكون غر بزی" . و ان کان ذلك الكون 
غر یز فثباتها وكونها فى [ ۲۲ ب ] الا العقلى غير غر يزى طبيعى » وتكون نا آبدعت 
لا نها لكن لأشياء خر » ولتكون فى الوضم الأخس" الأدنى . و ]ما دبرها ابر 
وجعل لها هذه القوى والأدوات اتكون فى الموضم الأدنى المملوء شرا داعا » وكان هذا 
التدبير ما يكون لروية وفكر » أى تکون النفس فى موضم آخس لا موضم أشرف 
وأ كرم بتدييرها . ونقول : إنه لم ببدع البارى الأوّل - عر وجل س شیثاً من الأشياء 
روية ولا فکر ۲۳ لأن للفكر أوائل ؛ والباری" "اس عن وجل ! س لا أوائلله » والشكرة 
ما تکون من فكرة”© أخرى » وذلك القكر أيضا من آخر إلى مالا نهاية له . ما أن 
يكون من شىء آخر فهو“ قبل الفکر » وذلك الشىء ما أن يكون الس أو العقل » 
ولا عکن أن يكون أول الفكر الحس » لأنه لم يكن بعد وهو نحت العقل » والعقل إذن 
هو البدع لكر" - فإنه لا عالة أن يكون مبدع الفسكر إما بالقضايا » و إما بالنتاتم . 
والقضايا والنتاتج تکونان فى عل المحسوسات » والعقل لا بعلم شيت من انحسوسات علا سيا . 
فليس إذن العقل بأوّل الفكرء وذلك أن العقل يبدأ فى علمه من المعقول الروحانى و ينتهى 


( ۱ ) س : يتقلب. (۲) س : آو. 

(؟) س :شلا. ( 4 ) س : حواسها . 

(ه ) < : ذلك . ص : ذلك لا أنه اما .. (1) س : الواس . 

۷ س : الأنفس . ( ۸) الأخس : ناقصة فى س . 
۱ مس : فک :. (۱۰) ص : والباری الأول لا ... 
(۱۱ ص : فك آخر . (۱۲) ص : هو . 


(۱۳) ط : الفكر . ح : .بدت الشفكر فإنه لا خلو أن یکون مبدع الفكر . 


إليه . فإ ن كان العقل على هذه الصفة » فكيف يمكن أن بأنى المقل إلى الحسوس بقكرة 
أوروية ؟ ! 

فان كان هذا على ما وصفنا » عذ نا فقلنا إنه لم يدير المدير الأول حا من اليوان ع 
ولا شيثاً من هذا العام السفلى أو من " العا العلوى بفسكرة ولا روية ألبتة . فباحری أن 
لاتكون فى الدتر الأول روية واک ٠‏ وإما ما قيل إن الأشياء كنت برو به 
وفكر ة بريدون .ذلك أن الأشياء كلها أبعت على الحال التى هی عامها الان بالمكة 
لول . ولوأن حكما فاضل الحكة روی فى أن يعمل مثلها أخيراً لا قدر على أن 
يتقنها ذلك الاتقان . وقد سبق فى عل اک الأول س عر وجل ! - أنه هكذا 
بنبئی أن تكون الأشياء ٠‏ والفسكرة نافعة فى الأشياء التى ل تكن بعد . ولا يفكر 
الفكر قبل أن يفعل الشىء اضعف قوته عن فءل ذلك الشی۰ . فلذلك محتاج الفاعل إلى 
أن يروى الشىء قبل أن يفعله » لأنه ل تكن له قوة ببصر بها الشىء قبل كونه » ولا يحتاج 
أن ببصر الثىء كيف ینبنی أن يكون . وتلاك ۳۳ الحاجة إلى إبصار الشىء قبل أن يكون 
إا تکون خوفاً من أن يكون الشىه على خلاف ماهو عليه الآن . والثىء”“ الفاعل 
أنه فقط لا حتاج إلى أن سبق فى علمه وحكته كيف ینبنی أن يكون » لأنه إنما یفعل 
[ ۲۳ ۱ ] ذاته فقط . و إن كان إنما يفعل ذانه فقط » فليس تاج إلى إبداع روية ولافكرة. 
فان کان هذا هكذا » رحعنا فقلنا إن الأنف س كانت » وهی فى عالها قبل أن تنحط إلى 
الکون » حاسّة”" ؛ إلا أن حتمها كان حا عقلياً . فما صارت فى السكون ومع الأجسام 
صارت هی أيض) محر حا به جمياً » فهى متوسطة بين العقل و بين الأجساء » وتقبل 

من العقل قوة وتیل اب القوة التى تأتمها من ااعقل . الا أن تلك القوة تکون 
فى الجسم بنوعر آخر وهو الس ؛ والنفس فعى تنفر م من اللس إلى العقل » وة 


سس س 


(۰) س : الیوانات ۱ ( ۲ ) ء : ق . 


(۳) س : فکر .ط :وان مقل . (۸) <: لاعف (وعو مرم ) 
) إن ( ص : وذلك أن ل أخاحة إل همر الشىء عسل 1 ن یکون جو وا زار سس 5 : ديك ا حه إلى 
إبصار الشىء ... ( ٦‏ ) ص : والشىء دی فوا ل الشى * بأله قتقصاء.ء 


( ۷ ) س ‏ ح : حباسة. ( ۸ ) ه : وق ط دون حص )اخ . 


قلطف الأشياء الجسميّة حتى تصيرها كأنها عقلية فیناما الح . 

ونقول : إن کل فعل فعله البارى الأول س عر وجل ! © - فهو تام 7 کامل » لاہ 
علة تامة ليس من ورائها علة أخرى ۰ ولا ينبتى لمتوم أن بتوم فملا من أفاعيلها ناقصاً » 
لأن ذلك لا بلیق بالفواعل الثوانى » أعنى العقول فبالحرى أن لا يليق بالفاعل الأول , 
بل ينبغى أن بتوم التو أن آفمال ۳ الفاعل الأول هی وا عنده » ولیس شی عنده 
أخيرً”؟؟ » بل الشىء الذى هو عنده ولا » هو“ هاهنا أخيراً . وإنمايكون الشىء أخيراً 
لأنه زمانی“» والشىء الزمانى لا يكون إلآفى الزمان الذى وافق" '' أن يكون فيه . فأ 
فى" الفاعل الأول فقد كان لأنه ليس هناك زمان . فإ ن کان الشىء املاق" فى الزمان 
الستقبل هو قأن” هناك » فلا حالة أنه إنما يكون هناك موجوداً فا“ » كا أنه سيكون 
فى الستقبل . فان كان هذا عكذاء فالشىء إذن الکان فى المستقبل هو هناك موجود 
قاسم لاحتاج فى تمامه وکا له هناك إلى آحدد "© الأشياء ألبتة . 

فالأشياء إذن عند البارى ‏ جل" ذ كره ! كاملة تامّة » زمانية كانت أم غير 
زمانية » وهىعنده” ''“داماً ؛ وكذلككانتعندهأولاً كا تكون عنده أخيراً . فالاشیاء O,‏ 
الزمانية إنما يكون بعضها من أجل بعض » وذلك أن الاشیاء إذا هى امتدّت وانبسطت 
و بانت عن البارى” الأول کان ۳ بعضها عله کن بعض . وإذا كانت كلها معا ول 
تمعد وا تنبسط وا" " ين عن البارى الأول ل يكن بعضها علة کون بعض » بل یکون 
الباری الأول علة كونها ۳ . اذا كان بعضمها عله لبعض »كانت العلة إا تفعل المعلول 


(۱۱) عز وحل : اقصه فى س . (؟) ط:أولا. 

( ۳ ) س : أعمال الفاعل عى امة عنده . 

(:1) س : اخرا  .‏ بل ... أخراً : ناقصة فى ح. ( ۰ ) ط :وهو . 
(5) س : قد وفق . (۷) فى : ناقصة فى ص . 

(۸) س :اللال. (ه) كذانىس, حأة- وف ط : دايا . 
(۱۰) س : شىء ألعة . (۱۱) حل ذكره : ناقصة فى س . 

(۱۲) کذاق س . س ج : وهو ... س ط : وهو عنده دام 

(۱۳) ص : والأشياء . (۱۶) س : م يكن اد بعضها . 

(6) سوج :لجنس س ط : تين . س أى لم تفترق » لم تفارق وتتفسل ٠.‏ 


اسلف س : وإذا ۰ 


من أجل شىء ما .وام الأول لا تفعل ملرلاتها م أجل شىء ما . وکذرری ٩‏ 
من أراد أن يعرف طبيعة العقل معرفة سحيحة فإنه2" لا يقدر أن يعرفها م“ یکون 
الان . فانا » وان كنا نظن أن رف ا کا اث الأ > فانا لسنا نعرفه 
کنه معرفته » وذلك أن ماهو ول هو ها فى العقل شى: واحد ء لأنك إذا عامت : ما العقل” 
- عات : ل هو ؛ و إا مختلف « ماهو » و « ا“ هوه فی الأشياء الطبيعية التى 
هى“ أصنام المقل . 


وأقول إن الإنسان ای" إماهو صم الانسان "۲ الق » والانسان العقلى روحانى » 
وجميم أعضائه روحانية : ارد موضم العين غير مو شم اليد » ولا موضم الأعضاء كلها 
مختلفة » لسكنها كلها فى موضم. واحد - فإزلك لايقال”* هناك : ل كانت العين » 
أوكانت ت اليد ؛ فأما هاهنا ف أجل أنه صار کل عضو من أعضاء الانسان فى موضمر 
غير موضم صاحبه » وقع عليه : لل كانت اليد » و لم كانت العين . فأما هناك لما صارت 
أعضاء الإنسان العقلى كلها معا وفى موضم واحد » صار : « ما الثىء » و « لهو » شيا 
واحداً . وقد نجد فی‌عالنا هذا أيضاً «ما الثىء» و « 1 هو » شيا واحداً » مث ل كوف 
القمر : فإنك تقول : ما الكسوف؟ - فتصفه بصفة ما . وإذاقات : لم كان الكسوف 
وصفته بتلاك الصفة بعينها . فان کان هاهنا فى العا الأسفل بوجد : « ماالثىء » « ول 
هو » شيئًاً واحداً » فبالحرئ أن يكون هذا لازم للأشياء المقلية » أعنى « ماهو » 

و 


+( هو » شيا واحداً . ومن وصف مايه العقل بهذه الصفة » فقدوصفها بصفة حقٍ 


OY) 
وذلك أن کل صورة من الصور العقلية فهى والشىء الذى من اجه كانت تلك “الصورة‎ 
واحد . ولا أقول إن صورة العقل هی علة اتیتها » لكى أقول إن صورة العقل نفسها إذا‎ 


( ۱ ) س : ولدلك . ( ۲ ) لا : دقصةفى < . 

( ۳ ) س : عا . (۱ ۸ ) :ا 

( ه) س :الها. )٩(‏ خ: الإنان . س ص : ولإنان العقى .. 
( ۷ ) ص : ولس . ( ۸ ) :تول .< :بى .ص :ف . 

٩ (‏ ) ط : مر (۱۰) س : هدا اخسی . 


( ج ۳ ما ول شيا واحدا . (۱۲) نلك الصورة : دقصة فى ص . 


سن /ة للدم 


بسطتها وأردت أن تفحص عنها « ما هى » » وجدت فى ذلك الفحص بعينه « لم هى 
ایض . وذلك أنه إذاكانت صفات الشیء فى الشیء معأ وفى موضم واحد غير مفترقة > 
ا ازم أن نقول : كانت تلك الصفات فيه » لأن الثىء ولك الصفات شى+ واحد . 
وذلك أن كل واحد من تلك الصفات هی هو . والدليل على ذلك أنه يسمى بتلك الصفات 
كلهاء فلذلك لا بقال۳: ۸ كا نت هذه الصفة فى الثى. ۽ وم كانت تلك الصفة فيه أيضاً . 
فأما إذا كانت صفات الشىء فى الشىء”"' متفرقة وفى مواضع شتی » فإنه يازم حينئذ"” '* أن 
يقال : ! كانت هذه الصفة فى الثىء » [ 54 ! ] ول كانت تلك الصفة فيه أيضاً ؟ فأما إذا 
كانت لذلك الشىء صفة غير الصفات التى فيه فلا يسمى بصفة من صفاته ألبتة » فإنك 
لا نسمى الإنسان وعيناً » ولا ديداً» ولا « رحلا » ولا شيا من أعضائه ولا من 
صفاته ألبتة . 


فأما” العقل فإنك تسمیه بصفاته لأنك تسمى العقل عيناً و دا وتسميه بكل صفاته 
للعلة التى ذ کرنا انا . فلهده الملة صار هذان النمتان : « ماهو » و «لمهو» - بقعان 
على الأشياء العقلية كأنهما شىء واحد . وتقول : إن العقل أَبْدِ ع تام كاملا بلا زمان » 
وذلك لاه كان مبدأ إبداعه ومائیته معا و فی دفعه واحده . فلذلك صار إذا عر أ جر ما 
المأ ل عل ۳۶ كان ن ایض » لأن مبدعه لا أبدعه ( : رو“ فى نمام کونه ۰ بل أبدع غاب 

۳ 0. ۰ 

اقل مع أو ل كوته .و کان إبداع اة شی. مع أول کون يقل « لكان » 
ذلك الشىء ۰ لان « ل» إنما يقم على تمام الشىء . فإذا كان تام الشىء مم أول کونه 
سواء » إذا كنت عرفت ما الثىء عامت « لم كان » . وذلك أن المائية إنما تقم على کون 


(۱) < : لام . ( ۲ ) ط: قول . ح : يق . ص : يقال 

(۳) کذاق ط -- ح : الفی» فى .تفرقة ( وفيه نقص ) ؟ س : صفات الشىء «فترقة وی 
مواضم شت . ( ؛ ) ط : ادن . (۵) س : ما . 

(1) ط : صار إذاً عل واحد" ءا العقل ‏ وهو خطأ فى الضبط فاحش . س أحد : لاقصة 
ى ص . ( ۷ ) ط :لا . 


( ۸ ) ط :لح برد من عام (!!) — والاصعیح عن جح ۽ س با 
( ۰ س : فاذا . 


س ۷١‏ س 


الشیء الذاتى الطبيعى . فإذا کان حدوث أول الشىه وآخره مما » ول يكن بينهما زمان » 
استغنيت ععرفة مائية الثىء عن « لم كان » . وذلك أنك إذا عرفت ما هو » عرفت 
كان أيضاً كا وصفنا . 

فان قال قائل : قد عکن أن يقال" : 1 كانت صفات العقل ؟ - قلنا : إن « 67۸ 
تقال على جهتين : إحداها من جهة العقل "۳ » والثانية من جهة الام . فإ ن كان هذا هكذا 
قلنا إن صفات العقل إنما هی فيه معا ولیست عتفرقة ۳" ولا فى مواضم شتى كا قلنا! فا . 
فإزلك صارت صفاته ھی هو . وتسمى باسم کل واحد متها . فإذا كان العقل وصفاته على 
هذه الصفة » لم حتج أن تقول“ : لم كانت هذه الصفة فيه لأنها هی هو » وصفاته كلها 
مما . فإذا عامت ماهو العقل عامت ما صفاته أيضا . وإذا عامت ماهی صفاته عامت 4" 
كانت . - فقد بان أنك إذا علمت ما العقل عامت لم هو کا بینا وأوضحنا . 

و نها صار العقل على هذه الصفة لأن مَبدعه أبدعه إبداعا تاماً » لأنه هو أيضاً تام" غير 
ناقص . فلما أبدع العقل أبدعه تاما كاملا » وجعل ما يته علة كونه . وكذلك يفعل الفاعل 
الأول : لأنه إذا فمل فعلا جعل « لم كان » داخلا فى « ماهو » ؛ فيكون إذا عرفت 
« ما هو » » عرفت « 1 هو » أ ضا . وعلى هذا اوحه يفعل الفاعل ا . والقاعل 
التام هو الذى یفعل فعله باه ۲۳ فقط بغير صفة7” من الصفات . فأما الفاعل الناقص فهو 
الذى يفمل فعله لا باه ققط اکن بصفة ما من صفاته . فإزلك 7 ۲۶ ب ] لايفعل فعلا٩؟‏ 
تام كاملا . وذلك لأنه”'؟ لا بقدر أن يفعل فمله وغابته معا » لانه ناقص غير تام . فإذا لم 


١ 8 .‏ .۱۰ ل ۱ ١‏ (۱۱) . 
لہ سا كان أول فل غير غات «٠‏ 00 “كان المفمول كذلك ۰ فى عرفت «ما هوه 
ا تعرف « "هو » . فتحتاج حينئد ''" أن تعرف «م الثىء» و« هو» ء ولانتغنى 

. ط : نقول . اه _عکن‎ )1١( 

( ۲ ) س : العلة . ( ۳ ) س : عمترقة . 

. س .م تج أن یتال . زه ) < : الف عن عى الم‎ e ح‎ )٤( 

٩ (‏ ) ۷ ۱ حت وحوده . سس فعلة : دقصه فى ص . 

( ۷ ) س : ملا صمة من الأصفات . ( ۸ ) <7 : بععل فعله وملا .. 

( 5 ) لاه : ناقصه ف ط. (۱۰) ط : فإدن 

(۱۱) س : م عرفت . (۱۲) ط : إذن 


— ۱۳۲ ١س‎ 


کمرفتاك « ماهو » عن « u‏ ۰ لكنك محتاج أن تعرف « کان » أيضاً للعلة 
التى ذ كرنا . 
ونقول : کا أن هذا الما کب من أشياء متصل" * بعضها ببعض فيكون الا 
كالشىء الواحد الذى لا خلاف فيه و یکون ۳ إذا عاست ما المالم» عامت ۸ هو . وذلاك"" 
أ نكل حره منه مضاف إلى الكل » فلاتراه كأنه جره » كنك تراه كالكل * . وذلك 
أنك لا تأخذ حینتذ ‏ أحزاء العام كأن عضها من بعض » لكنك تتوهها؟ كلها كأنها 
شیه واحد لم يكن أحدها قبل الآخر . فإذا"“ تومت هكذا » صارت العلة مع العول 


لاتتقدمه'؟ . فإذا تومت الما وأجزاءه على هذه الصفة كنت قد توهمته توهماً عقليا . فتکون 


0) 


إذا عرفت « ما » العام » عرفت أيضا « لهو » معا . فإ ن كانت" كلية هذا العالم على 
ما وصفنا » فبالحرئ أن يكون العالم الأعلى على هذه الصفة أيضاً . 

أقول : ان کانت الأشياء التى هاهنا متصلة بالكل » فبالحرى أن يكون العالم الأعلى 
على هذه الصفة » وأن يكون كل واحد منپا متصلا بنفسه لا خالف صفاته” “ زاته » 
ولا يكون فى آما كن شتى » بل فى موضم واحد » وهو الذات . فإذا كانت الأشياء المقلية 
على هذه الصفة ۰ كانت العلل العاليات فى معاولاتها . فيكون إذن كل واحد منها على 
ما أنا واصف » وهو : أن تكون العلة التى هى الغابة فيه بلا علة » أى أن" غابته فيه 
بلا علة تتقدمه . فإ نكان ليس للعقل علة تمامية » فلا حالة أن العقول » أى الأشياء التى فى 
اما الأعلى » مكتفية بأنفسها ليس لها علل متممة » وذلك أن علة بدئها هى علة غايها”” "© ع 
لأن بدءها وتمامها مما لیس يبنهما فرق ولا زمان . فتتكون إذن علة تمامها مع علة بدنها سوا 

(۱) ط : بتعدى (!) ؛ ح : معدل (!) س والتصحيح عن س . 

( ؟ ) الما : ناقصة فى س . (۳) ص : فيكون. 

( 4 ) ماين العلامتين ساقط من ص . ( ۰ ) ط:إذن. 

(5) ط :توش . س كلها : تاقصة فى ص ء ح . 


( ۷) ط : کان . سس : كلية فىهذا... ( م ) ط : صفته . 
(5 ) أن : لاقصة فى ح . (۱۰) ح + غایاتها . 


ا — 


فاذا كانت کذلك كان (« ماهو » وه الهو » شيا واحداً . وذلك أن « لهو » اما 
كان مع « ما هو » سواء . 

فقد بان ما ذ کرنا أنه ليس لأحد أن يفحص عن الما الأعلى « 1 كان » » ولا 
هم كان هذا » وم کان ذلك » - لان « کان الثىء » ظهر مع «ماالثىء » 
سواء . فلا ينبفى أن يطلب الطالب”"© هناك ۸ كان الثىء : لأن « 1 كان الشىء هناك» 
ليس هو خصاً » ولکن ۲ « لم كان » و« ما هو » ها جميعاً شىء واحد ۱ 

فتقول : إن العقل ه کون 7 تام كامل » لا بشك فى ذلك أحدٌ . فإ ن کان [۲۵ ۱] 
المقل تاتا كاملا » فإنه لم يقدر قال أن يقول إنه ناقص” فى شىء من حالانه . فإن لم يقدر 
أن يقول ذلك » لم يقدر أن يقول أيضاً ۸۳۸ حضره بعض صفانه ؛ و الا أجابه یر 
فقال : صفات العق لكلهن حاضرة لا تتقدّم ٍحداهن الأخرى ؛ وذلك أن جميم صفات 
المقل آبدعت مع ذاته معا وإذا"؟ كان هذا هکذا »کان وحود و ماهو هوه 2 هو» 
فى العقل معاً . فان کان وجودها مما » فلا محلة آنك|ذا عاست ما المقل » فقد علمت ما هو . 
وإذاعامت ماهو » ققد عابت ‏ هو . غير أن « ماهو » أشدٌ ملازمة للأشياء العقلية 
من « 2 هو 6 » وذلك لأن « ما هو » يدل علىغابة بدء الثىء » و « نم هو » يدل على 
مام الشىء . والعلة”" البتدئة هی العلة المامية بمینها فى الاشیاء المقلية . فلزلك إذا عات 


ما الشىء الملی" » علست ل هو ا بينا ذلك وأوضنا . 


١ (‏ ) ط : طاات. (؟) س : ولكهم هو بل ها جيعاً شىء واحداه 
(۳) كذافى ح, س ال س وف ط : كن . 

( 4 ) کذاق ط .س وق ج صالخ : اأیضام حضره بض ... 

( ۵ ) س : اب . ((د) س :فان . 


( ۷) ط : الدة . ( ۸ ) ص : کا آوضناه وبیناه . 


من کتاب ا ۳ لوحیا 


وهو القول فى الكوا كب 


إنه لا ینبی أن نضيف أحد الأمور الواقعة منها على الأشياء الجزئية ‏ إلى إرادة مها . 
وإذا كنا لا نضيف الأمور الواقعة على الأشياء منها إلى علل جسمانية ولا" إلى علل 
نفسانية ‏ ولا إلى علل إرادية ‏ فكيف يكون ما يكون منها ؟ 

فتقول : إن الكو اكب هى كالأداة الموضوعة”" المتوسطة بين الصانم والصنعة » 
وإنها لا تشبه العلة الفاعلة الأولى ولا تشبه أيضا الهيولى المعينة فى إتنام الثىء » ولا تشبه 
أيض” "2 الصورة التى يفعل بعضها فى بعض . بل نما تشبه كلات”“ العالم السکمات المدنية 
القى تضي أمور المدينة وتضع کل شىء منها"" فى موضعه » وتشبه اة التى فا يتعرف 
أهل المدينة ما يتبثى هم أن يعماوا ما لا ينبغى » وبها يهتدون إلى الأمور المدوحة و عتنعون 
من" الأمور المذمومة » وبها يثااون على خن أعماهم و يعاقبون على سوء أعماهم . واشتن 
وان اختلفت » فإنها كلها تدعو إلى شىء واحد وهو الخير. والسنة هى التى تسوق إلى 
انير . وكذلك الكلات التى فى العالم نسوق الأشياء إلى الخير لأنها فى الما کالستة 
فى أهل المدينة . 

فان قال قائل : إن کات ۳ العام رعا كانت دلائل غير فواعل س قلنا : إنه 
لبس غرضها أن تذل » لکنها لا كانت فى طریق العقل » وذلك أنه ر ما استدللنا على 
الأول مرن الآخرء وربما عرفنا المعلول من العلة ؛ ور ما عرفنا العوارض من الشی ,۲۹۳ 
السابق » والمركب من المبسوط والمبسوط من ال ركب . 


)١(‏ ولا ... قساية : اقصة فى - . ( ۲ ) ح:الموضعة. 

(۳) أيضاً : ناقصة فى ح . ( 4 ) کلات العالم : ناقصة فى س » جح . 
() فى اقصة فى س » ح . (5) ط : عن . 

(۷) ح :کلة . (۸) الشىء : ناقصة فى ح . 


فان كان قولنا محیحاً » فقد أطلقنا المسألة [ ۲۵ ب ] التى قيلت : هل السيارة علا 
للشرور » أم ليست مال ا ؟ وهل ال الذمومة تأنى فى هذا العالم من العام السماوى” "© » 
ام لا تأنى ؟ - وا قد يبنا وأوحنا أنه لا يأنى م ن العالمالسماوى إلى العالم الأرضى شیب 
مذموم ألبتة » ولا السيارة علة لشىء من هذه الشرور الكائنة ها هنا لأنها لا تفعل بإرادة » 
وذلك أن كل فاعل یفعل بإرادة فنعا يفعل أفاعيل ممدوحة ومذمومة ويفعل خير وشراً ؛ 
وكل فاعل يفعل فعله بغير إرادة منه فإنه فوق الإرادة . فلذلك إنما يفعل المير فقط وأفاعيلها 
كاها م‌ضية ممودة . و عا تأى الأشياد من العا الأعلى إلى العام الأسفل باضطر ار » غير أنها 
اضطر ارات لا تشبه هذه الا ضطرارات السفلية المهيمية بل هی اضطرارات شانة ly.‏ 

۳ هذا الما بتاك الاضطرارات كا محس ٩‏ بعض أجزاء الحيوان بأفاعيل بمض . 
والأشياه العارضة للحزء من الجزء والأجزاء نما هی تب" لحياة واحدة . والأشياء الواقعة 9 
العام الا على هذا ال العا ا شىل واحد کنر ها هنا . وکا آت بای من تلك 
الأجرام فهو خير” لا ش ‏ ؛ یکون شراً إذا اختلط هذه الأشياء ر . واعا كان 
الای من الغا خيراً ۳ ۲ ۳ لا من أجل حياة الجزء: لكن مر جا © حياة 
الكل . ور عا نالت الطبيعة لاشىء الأرضى من العلو آراً وتتفعل ۳ ما آد ؛ إل 
آنها لا تقوی على زوم ذلك الأثر الذى نالته من العلو . 

وأا" الأعمال السكائنة من“ الرؤق ومن اضر فتکون على جيتين : إت 
بالملاءمة » و إما بالتضادٌ والاختلاف وإت ۲ بكثرة القوى واختلافها . غير أن .وان 


01) 


اختافت 4 فإنها تمه 4 للحق الو احد . واه رها حانت 5 الأشياه من عبر حمزة احتاها 


م۳ 


الى وس (۱۳) ر 7 
محتال" . والسحر الصناعی* کذب وزور“ لأنه كله" مخطىء ولا بصیب . فا2. السح 
الوه الذى لا خطىء ولا بكذب فهو سجر العام وهو اه والغلبة . والساحر الما هو 


١ (‏ ) ح : السماتى. ( ۲ ) ق :دقصەق < . 


( ۳ ) ط : من . ( 4 ) ط :ڪس . 

( ۵ ) ط » ح : هو ( ٩‏ ) أجل : دقصف و < . 
( ۷ ما : ناقصة فى ج . ( ۸ ) ص : ار فصن وارا مان . 
(؟) ط : ق . (۱۰) ولما : دقصه لی ص . 


(۱۱) ط : ورعا. ح : وإنه رعا. (۱۲) كله : تأقصة فى ج. 


ی بتشبه بالعالم و يعمل أعماله على نحو استطاعته » وذلك أنه يستعمل الحبة فى موضم 
ويستعمل الغلبة فى موضم آخر . و إذا آراد استعال ذلك استعمل الأدو بة ومیل الطبيعية ؛ 
وتلك منبئّة فى الأشياء الأرضية » غير أنها منها مایقوی على فعل الحبة فى غيره كثيراً » 
ومنها ما ينفعل من غيره فينقاد له . [ ۱۲۹ ] و إا بده السحر أن يعرف الساحر الاشیاء 
النقادة بمضها لبعض . فإذا عرفها قوى على جذب الشىء بقوة احبة الفاعلة التى 
فى الثىء . 

فأما ارق التى تكون بالملامسة”" والكلام الذى بتکم به فعا هو حيلة” '" ليتوهم من 
براه أن ذلك الفمل فعله ؛ وليس بفعله » بل ]نا فعل تلك الأشياء التى يستعملها » فان 
للأشياء طبائع تجمع بعض الأشياء إلى بعض وتحذب" " بعض الأشياء إلى بعض . و انا 
يجذب الشیه الشىء إليه من أجل الحبة الفريزية . وقد بوجد فى الأشياء شىء يحمم بين 
النفس والنفس كلا کار الذى مجمع بين الغروس النباتية بعضها إلى بعض . 

والدليل على أن للأشياء أشياء تجذب إليها مایشا كلها وأشياء حمم بين الشىء والثىء 
وأشياء فيها من قوة الحبة ما إذا نظر إليه الناظر ل نالك أن يتبعها وایصیرها فى حيزه”” اس 
اللحون والإشارة ببعض”" الأعضاء : فإنه رعا يغنى الموسيقار الحاذق و يصير صوته 
بصنعة ٩‏ يقدر بها على جذب من أراد جدبه إليه . ور عا أشار بعينه و بده و بعض أعضائه 
فیشکلها بشکل بقدر به على جذب الناظر إليه . وذلك أن يصور صورته وحركاته إلى لین 
فیستمیل ° بذلك من أراد . وليس أن الإرادة والنفس الناطقة هی التى نستلز الوسیقار 
وتنقاد له وتعشقه » بل النفس المهيمية هى الی نستلز ذلك وتنقاد له . وهذا ضرب من 


(۱) حءط: وأما ‏ والتصحیح عن س . 

(؟) کذاق س ... س وی ط : علامسة » - : بالملاءمة . 
(؟) ط : حيل. س س : فإعا ذلك حيلة . 

( 4 ) ط : استعملها . 

( 0 ) ومجذب ... إلى بعض : ناقصة فى س , ح . 

(5) ح : حرها. ( ۷ ) ح : لبض . 
( ۸) ح : بصفته . اط : صوتها . ص : بصيغة . 

(5) ح : فیمیل . 


سس ۱۴ س 


السحر ؛ ولا تعحب "؟ منه العامة ولا بذ کره ؛ و إنما ذلك کذلك من أجل العادة . وانما 
تمجب العامة من سائر الاشیاء الطبيمية لأمها لم نتعودها ؟ وم تراض ۳" أنفسها بذلك ؛ 
فج“ أآت الوسیقار يإزذ السامع و ذبه " إليه من غير أن يكون السامع يقبل ذلك 
بالنفس احرئية الناطقة "* ولا بالارادة الشر يفة : لسکن بالتفس المهيمية ‏ كذلك الموتاه 
إذا رق الحية انقادت له لا بارادتها ولا أنها فهمت عنه کلامه وأحست به » لكنها حس 
ار الذى اثر فا فقط حساً طبيعياًكذلك الره الذى يسمم الرقا لا یفهم کلام صاحب 
الرقية . لكن إذا وقم به الأثر أحسَ بذلك الأثر» ولیس ذلك الأثر من تلقاء الق بل من 
تلقاء الأشياء الفواعل التى ف العالم . غير أنه » و إنأحسن الأثر الواقم عليه » فإنمايق”” ذلك 
الأثر فى النفس المهيمية . فأما النفس الناطقة فإنها غير قا بلة لذلك الأثر ألبتة ‏ فكذى © 
الوسیقار ورف النفس المهيمية » [۲۹ ت] فأما فى النفس الناطقة فإنه لا بقدر أن يؤر فها .بل 
إناستعمل السامم” النفس الناطقة ومال إلمهالم ندع النفس المهيمية أنتقبل أثر الموسيقار ولا أثر 
صاحب الرق ولاسار الآثار البدنية الارضية ؛ وصاحب الرق رف و يسمى الشمس أو بعض 
الكواكب » ويطلب إايه أن يفعل ما بريد فعله -- لا أن الشمس والكوا کب تسمم 
دعاءه وكلامه » ول‌کن نما وافق دعاد الداعى ور الراق أن ركت تلك الأجزاء بنوع 
من الحركة كا حسر* بعض أجزاء الانسان حركات بعض » وذلك عبزلة وتر واحد متد : 
متى حَرّك آخره حركة نحرك أوله ؛ ور ما حرك امحرك ۳" بعض الاوتار فيتحرك الوتر الاخر 
كانه أحسر“ محرکة ذلك الوتر ‏ کذلك أجزاء الما رعا حرك الحرك بعض أجراله 
فيتحرك بتللك الركة جر آخر کانه محس حركة”''؟ ذلك الجرء لأن أجزاء الصا منظومة 
كلها بنظام واحدكأنها حيوان واحد . ور عا حرك الضارب العود فتتحرك” ‏ أوتار العود 
الآخر بتاك الحركة ‏ كذلك الما الأعلى ر با حرك الحرك جزءاً من أجزاء هذا العام 


( ۱ ) ح : ولا شب . 


( ۲ ) جح : نموده . ( ۳ ) ط : ترص انعسما . 
(»+) جح : فکان . ( ۵ ) ط : نوذنه . 

( 1 ) ح »س : المطلقة . ( ۷ ) طا :تم 

(۸) ح: وكذلك. (۹) اعرد :ةق < 


(۱) :غر (۱۱) فتتجر نت وار مود : .قصه فى - . 


مبايناً لصاحبه مفارقاً فیتحر ك محرکته جز آخر ؛ وهذا ما يدل على أن بعض أجزاء العالم 
محر“ بالقتار(؟ الوافمة على بعض » لأن العالمكا فنا صراراً كالحيوان الواحد . فی 
أن بعض أعضاء الى بحس بالأثر الواقع على بعض لشدة اثتلانها واتصاا"" -- كذلك 
حر بعض أجزاء العام بالأثر الواقم على بعض لشدة اثتلاقها"" واتصالها بعضها ببعض . 
ونقول إن فى“ الأشياء الأرضية قوكى تفعل أفاعيل تجيبة . و إنما نالت القوّى من 
الأجرام السماو بة لأنها إذا فعلت أفاعيلها فَإما تفعاها بمعونة الأجرام السماوبة . ومن أجل 
ذلك استعمل الناس الرق والدعاء والميل ‏ إرادة أن يقال نهم مم الذين يعملون بها » 
ولي س كذلك » بل الأشياء التى بستعماونها هى التى تفعل بمعونة الأجرام السماو بة وحرکانها 
وقواها الآنية بها . وهم و ان( يرقوا ول بدعوا بدعائهم ذلك 2*1 يحتاجوا إلى حيلهم ؛ فإنهم 
إذا استعماوا الأشياء الطبيعية ذوات القوى المجيبة فى الوقت اللاع لذلك الفمل أثروا تلك 
انار فى الشىء الذى رادو ؛ ور عا أثر بض العام فى بعض آثاراً معحبة بلا حيلة 
تاه أحد » ور با جذب بعض أجزاء الما بعضا جذباً طبيعياً توحد (؟ بهء ور ما عرض 
من دعاء الداعی وطلب الطالب آمس جيب أيضاً بالجهة التى ذکرنا | نا » وذلك أن يكون 
[ ۲۷ ۱ ] دعاؤه بوافق تلك القوی و ینزل إلى هذا العالم فیژثر | ثاراً حيبة . ولیس بحب 
أن يكون الداعى رعا ممع منه » لأنه ليس بغر يب نی ۳ هذا الما ولا سما إذا كان 
مر'ضيًا صالا . 
ند قال قائل : فا تقولون ان کان صاحب الدعاء شر برا وفعل تلاك الأفاعيل السحيبة ؟ 
: إنه ليس بعجب أن یکون الره الشر بر يدعو و يطلب فیجاب إلى ما دعاه" "؟ وطلبه » 
ا ٠‏ الشرير يستق من النهر الذى يستق منه المره اليرء والنهر لا عمز يينهما لكنه 


(۱) ح : بلأئر الواقع ... (۲) ط:م. 

( ۳ ) ما بين الرقين ناقس فى ح . )٤(‏ ط:هن 

(ه ) ط : قول . (3) :فم 

( ۷) ط : آرادوه » ورعا أثر تلك الآثار فى الشىء الذى آرادوه ور عا مر بعش العام .. 
( وفیه تكرار ) . 

( ) ح : فتوحد . )٩(‏ س » جح :من . 


(۱۰) ح : مادعا وطلب . 


يسقمهما جميعاً فقط . فان كان هذا هکذا ورأينا الرء = شر برا كان ام صالحاً ‏ ينال 
من الشىء المباح بیع الناس » فلا ينبفى أن نعجب من ذلك » ولا تقول : ل نال ما نال ول 
تمنعه الطبيعة ول تعاقبه » إذ ۸ يكن أهلا لذلك العمل ؟ س لأن الثىء الطبيعى مباح يم 
الناس » ومن شأن الطبيعة أن تعطى ماعندها نقط من غير أن تمل : من" ينبني ها أن 
تعطى ومن ينبغى هم أن تمنم ‏ فهذا المييز لقوة أخرى فوق الطبيعة وأعلی ۳" منها . 

فإن قالقائل : فالعالم إذ ن كله بأسره ينقعل و يقبل بعضه الآثار من بعض ؟ س قلنا : 
قد قانا مراراً إن العام الأرضى هو الذى ينفمل » وأما العام السماوى فإته یل ولا يتقمل ؛ 
وإنما يفعل فى العام الارضی" أفاعيل طبيعية ليس فمها فعل عرفی" لأنه فاعل” غير منفعل من 
فاعل آخر حزلى . فإذا كان الشىء فاعلا غير منفع لكانت أفاعيله ۳1 كلها طبيعية ولبس شىء 
نها عرضيا” ‏ لأنه إن عرض فبها عرض فلا یکون بغابة الإتقان والصواب . 

فان كان هذا عکذا قلنا إن جزء العالم الاعلی الذى هو الرئيس الشریف ‏ لابنفعل ° 
وإعا يفعل فقط ؟ والجزء لشفل يفعل وينفعل جميعاً : فيفعل فى ذاته وينفعل من ارم 
السماوى الشريف . فأما ارم السماوى والكوا كب فل تنفعل » ولیست "۲ بقابلة الآثار 
لا بأجرامها ولا بأنفسها من غير أن تنتقص من أجراعها وأنفسها لان أجرامما باقية ثابتة 
على حال واحدة . فان ألفیت أن أجراءها تسيل ۰ كقول القائل » فان سبلانب يكون 
خفياً ولا سره لقلته » وكذلك امتلاژها يكون خفيا أيضا لا تحر . 

فإن قال قائل : إنكانت اليل وال تؤثر فى الأشياء » ولا سما فى الانسن » فا 
حال المرء الفاضل البار التق- : أمكن أن بور فيه" السحر وغیه [ ۲۷ ب ] من الحيل 
التى بحتال أسحاب الطبيعيات » أم غير مکن ذلك ؟ - لقلنا : إن المرء الفاضل الب" الق" 


(۱ 


ج :م 
(۲) ط:وعلا. ح : أو على ( ۴  )‏ : وعينلها - وكذاى < . 
( ¢( ” ۶ عرضی ٠‏ ([ ه ) الواوا: أدقصة فى < . 
٩ (‏ ) ط : فلست . ( ۷ ) ط : ق . 
۸۱ حء ط : ألقيت . س أن : تقصه فى ح . 


. فيه : تاقصة ق ج‎ )٩( 


— A س‎ 


لا يقبل الاثار الطبيعية المارضة من أسماب السحر والرق » ولا ينفعل من الأفاعيل المؤذية 
بنفسه الناطقة » ولا سهوله منها”'2 شىء ولا بزيله عن حاله الحسنة المرضيّة . و إن انفعل فإنما 
ينفعل ما کان فيه من جزء بپیمی من أجزاء العالم من غير أن يكون الساح" يقدر على 
أن ير فيه الآثار الرديثة کالمشق وما آشبه » لأن المشق لا يؤر فى الإنسان لا أن 
تنقاد له النفس” الناطقة » وذلك أن" من الأثار ما يقع فى النفس الهيمية فتقبلها دون(“ 
النفس الناطقة » ومنها مالا بل الا أن کون" النفس الناطقة یل إلى ذلك الأثر 
وتقبله » وإلاً لم تقدر النفس” المهيمية على قبول ذلك الأثر قبولاً تاما كا أن صاحب 
الرق تر'ق ويور فى النفس اللهيمية الأ الذى أراد - كذلك النفس الناطقة تر'ق 
مخلاف رفي الراق فترد ذلك عن النفس المپيمية وتمنعها من“ قبوله وتبةٍ ” القوة اق 
أرادت أن عل“ مها اکن من موه أو مرضي ار جر إن ' تقبلها وہ 
فيها لأنها جزه من أجزاء هذا العالم » ولو( لا يفمل فى اه إلا 3 يستغيث 7 
الأو فتردٌ عنه تلك الا الرديثة تسا من أن تؤثر فيه » فينو جز * منها. 
فَأمَا الوا س انجس فما تقبل آثار القوى وتحس وتذ كر وتلق بالطبيعة وتات وتسمع 
من الداعى وتجیبه » ولا سما ماقرّب منها من العالم الارضی" : فإن کل" ماقرب منها 
أسرع " إلى الإجابة من غيره .وین أن بن أن كل امرى: ما إلى شیء آخر 
غيره فهو قابل آ ثار السحر . و ]ها يقبل من السحر ما كان میله إليه وهواه فيه لأنه بنقاد 
لذلك مریم ولا عتنع . فا ره الذى لا ميل إلى غيره » بل إتما ميل إلى ذاته فةط و إلا 
یظر دات وکیف لا فذلك ار لايمكن الساسر أ نيسحره ولاثرفیه الرقا 


(۱) ط : ولا هيأ له منها شىء فلا بزیاه 

(؟) ۲ : فان . (۳۱) أن : اقصة فى - . 

(4) ط : ذوو (!) . () تكون : ناقصة فى ح . 

(5) ط :عن . ( ۷ ) ط :وف . 

(۸) ح : فان تقبلها وتژر فيه . (۹) - : وال مزء الان أن يستغيث ( ! ) 


(۱۰) كذافى- س وق ط : فتنحو اذ عنه . 
(۱۱) کذافی - س وی ط : كان أسرة 
00-١0‏ ح : نعم 


ولا أن بحتال له بنوع. من الیل . وکل ای" فى حبر العمل یور( لافى َي الرأى » 
لأ بقبل الأثار العارضة(؟) له من السحر فى طریق العمل واللذات فتحر ركه الأعمال" 
التى بستلزها . والدليل 1 ذلك اشن لجال : فإن را الحسنة اب رى لیا 
الرء العمل الذى لا ببفی"" الرأى فتجذبه جذ طبيعياً من غير أن محتاج [ ۱۳۸ ] إلى 
صناعة الساحر وأن حتال له بشید من الیل الصناعية . وذلك أن :اليم التي سرت 
الناظر بذلاك الحسن واججخال حتى خضم ها 2 م ألنت ينه وينهاء غير أنه ا مي 

فى الكان » بل إعا ألفتهما بالمودّة والعشق الذى صرت فمهما . وقد قال بعض”" الشعراء : 
« إن فلاناً اسن" اليل » وإنكان واحداً » فإنه كثير » -- أراد بذلك أن كل 
من رأى فلاا أحبه و يرد مفارقته من جماله وحَئنه » وان الذين أحبوا فلات كث 
عددم » وفلان (4) إذن كثير ليس بواحد . فأما"؟ الرم ذو الرأى الذى قد ارتفم عن 
العمل فإنه لا يؤر فيه ساحر" ولا غيره من آسحاب اليل الصناعية 7 "" » وذلك أنه والساحر 
واحد أيضاً لأنه والثىء الذى راد" "واحد بل هو هو - فهذا قول" حح ولا اعوجاج 
:فيه » وذلك أنه يقول من القول ما ينبئى أن يعمل به . فأما المرء الذى حمل العمل أمامه 
والرأی خلفه فإنه لا ينظر إلى نفسه لسککنه ينظر إلى غيره ويقول تولا معوحاً » ولا بنبنى 
أن يعمل به لأن هواه مالل" إلى غيره وقلبه مائل” إلى هواء . فن فمل ذلك قبل ار 
من غيره واجذب إلى غيره محيلة من الحيل . والدليل على أن بعض الأشياء بجذب O,‏ 
الأباه وحرصّهم على تربية الأبناء والقيام عامهم بالنَضَّب والَمب » وحرص الاس على 
زو واجتهادم فيه ونی کل اس يستازونه ۰ وکیف يسموان””"؟ ليلهم ونهارمم حتى 


)١(‏ كناقىط س حوس :بعد 
( ۲ / س ل ا فإنه )۳( تا و ” وه 
)€( س کے : ی > 
(ه) 7 . م سی إلى ١‏ ای 2 مشق ایر ای 31 ۳ 2 
٩ (‏ ) اح :بتحمعها .. اما 8 
Ka ۱ 42 . 0 6. 1‏ - 
( ۷ مر ۰ ارى احم حم 5 ل و اح مه 3 XN.‏ و سے ل - 
(م+) ص وعلان ( ۹) :ون س وهی م هداوم شاه و ص 


يتالوا ما أرادوا من ذلك - هذا وما أشبهه دال* على تلك القوة الجاذبة فى الأشياء . وأما 
الأعمال التى تکون من أجل الغضبٍ فإنها تتحرك محركة مهيمية أيضاً . وتا شهوة 
الرياسات والولايات فانبا(؟ تبيحها محبة الرياسة الفر بزبة التى فينا . غير أن حرکات هذه 
الشهوة شتى » وذلك أن ف '" مايكون بدوه الفزع »> وذلك أن المرء ريما كان حر يصاً 
على الرياسة لطلبها لثلا بستضام و یستذل(۳ فيقبل الاثار المؤمة”' الحزنة . ومنها ما يكون 
بدؤه الشوق إلى الغنى وكثرة الأموال وغير ذلك ما يشتاق إليه الدنياوثون . ومنها 
مایکون بدوه حاجة الطبيعة وانلوف من الفقر » فإن من الناس من حرص على الدنيا 
وتکون ححته ضرورة الطبيعة وأنه لا بد له من شیء يقيمها [ ۲۸ ب ] مده“ . 

فان قال قائل : إن" الرء ذا العمل الحسن غير قابل لأثار السحر »كا أن ذا الرأى 
الحسن غير قابل لأثار السحر آیضا س لتا : إنه إنكان الره ذو العمل اعسن يعمل 
الأعمال المنظومة الحسنة المدوحة ولا یمدوها" إلى غبرها"؟ فذلك”' '" المره غير قابل 
لآثار السحر » لها حرص على نيل الحسن الق ومن أجله تعب و بنصب و بعلبالشى ,2© 
الذى يضطره إلى العمل ولا يلتفت إلى الأمور الأرضيّة » وإنها و کده۳؟ العالم السقل 
والحياة الدائمة التى هناك . وان کان الرء العمل يعمل وهو بريد حشن الأشياء التى بعملها 
ویشتاق إليها قبل 7 أ ثار السحر لأنه جهل المسن الق » و إنما رأى رسم الحسن وظله 
وظن أنه الحسن الحق فسحرته الأمور عند طلبه الحسن المظنون وتركه الحسن الحقوق . - 
ونقول بقول مختصر : إنه من عمل العمل الدائر فظن أنه باق وق ذلك العمل » فانه قد 
جهل العمل الق" واتبع الأمور السيئة . و ما يتبعها لأن الطبيعة سحرية بما فيها من 


)١(‏ - : فانه . ( ۲ ) ط:فها. < :هاهنا. 

(؟) ظط : يشتد . ح : ولا شتد . س : ولا ستذل . 

(: ) - :اعرمة» وملها ... ص : امحوفة المؤلة . 

( ه ) عمد الستف يعمده ( من باب ضرب ) عمداً : أقامه . 

( ) إن : ناقصة ی - . ( ۷ ) - : قلنا له . 

( ۸) ۸ : بعيدها (5) فى النخ : غيره س ویصح أيضاً . 
۱ 2 : وذاك . )١١(‏ <> : ما الشی 


(۱۲) طا : ذکره . (۱۳) ط : وقل . 


ظاهر حدنها , لأنه تا رای ظاهر الأشياء الارضية الطبيعية حسنة بهية ظر " أنه هو الحو 
وطلبه ۳ طلبا شدیداً . فن طلب الشىء الذی لا خير فيه بأنه۳؟ اللير الق فذلك 
مسحور حى ؛ وإتما سحرته الأشياه لأنه طلمها لشهوة بپيمية . من يعمل ذلك قادته 
الأشيله إلى حيث لم برذ وهو لا يحل . فهو" السحر بعينه لايشك”" فيه أحد . 

وأما المره الذى لا ينقاد للأمور الأرضية و بعل أن الحسّن واللير لييس””“فيها . فذلك 
وحده هو الذی لا يسحر ولا يؤر فيه ادق واليل » لانه غاب الثىء الدائم وإياه يطلب 
وعليه حرص » وهو الره الثابت القاعم على الحقّ ؛ وهو الذى لا تقدر الأشياه الأرضية أن 
ره إليها » لأنه ما برى أنه فى العالم وحده ولیس شی: آخر غيره . و إذا كان المرء على 
هذه الصفة والحال وكان ناظراً إلى ذاته أيضاً لاينقل بصرء إلى غير ذانه تصحبه”© - فذلك 
الره وحده هو الذى ينجو م ن السحر الذى للطبيعة التى هو غير قابل اشىء من ۲ ثارها» 
بل هو الذى يسحرها و يؤثّرفيها لاستعلاله علمها ومباينته لها . 

فقد بان وصح ما“ ذكرناه أن كل جزء من أجزاء هذا العالم ينفعل”"2 من الأجرام 
السماوية على حو طبيعته وهیلت ويفعل فى غيره على نحو قوته ۰ كا تتفعل أجزاه الي“ 
بعضها من بعض ویفعل بعضها فى بعض على بحو هيئة [ ۱۲۹] العضو وطبيعته » وكل 
جزء من أجزاله يفعل فى صاحبه وينفعل من غيره » وذلك أن من أجزاء الجی" ما 
پستی بقبول أثر فمل السکلام » ومنها ما هو يعمل بقبول أثر فعل الصنعة . 


للب كت 


الم الميمر السادس بعون الله وحسن وفيقه لا 


)١(‏ < :طلب . ([ ۲ ) - نه هه عر فلت 

( ۳ ) فهو : ناقصة فى - ( ۶) ط:شك 

( ۵ ) ح: فلبس . ( 1 ) ساس تعره ,ې هد سحره ره 

( ۷ ) ص : سح ( A‏ ) د )٩ ( Cli, se‏ = :س 

(۱۰) ط :ماهو می قول وفضل الكلام . وملها ها هو سے الله ری اعم . > المر 
السادس عون الله وحن توفوقه . س م : اجی دی سول و قصل لام ونا ما هو دم ره بر من 


الرحم اليمر السابم فى التفس | الشريفة , ل وها ألبتناه فى بر . (1) ىط. 


سم الله ارعن ارحم 
الميمر السایع 
من كتاب أثواوجيا (وهو القو ل ية( 
فى النفس الشر ° 
ونقول إن النفس الشريفة السّدة » وان كانت ركت عالها العالى وهبطت إلى هذا 
الما السنی » 1 فعلت ذلك بنوع استطاعتها وقوتتها العالية لتصوار "" الآنية التى بعدها 
ولتدترها . وان( آفلتت من هذا الما بعد تصو رها وتدبیرها اه وصارت إلى عالها 
ا هبوطیا إلى هذا العام شیثاً بل انتفست به » وذلك أنها استفادت من هذا 
الما معرفة الشىء وعلمت ما طبيعته بعد أن أفرغت عليه قواها وتراءعت”* أعماطًا وأفاعيلها 
الشريفة الساكنة التى كانت فيها وهی فى العالم العقلى . فلولا أنها أظهرت أفاعيلها وأفرغت 
قواها وصيّرتها واقعة حت الابصار » لكانت تلك القوى والأفاعيلٌ فيها باطلاً ولكانت 
النفس تنسی الفضائل والافمال "۲ الحكة التقنة ۳ كانت خفية لا تظهر . ولو کان هذا 
هكذا لا عرفت قوة النفس ولا عرفت شرفها » وذلك أن الفعل إنها هو اعلان القوة انلفية 
بظهورها . ولو یت قوة النفس ول تظهر » لفسدت ولکانت کمها | تسكن ألبتة 
والدلیل ۳" على أن هذا هكذا : الخليقة » فإنها لما صارت حسنةٌ ية كثيرة ای 
متقنة واقعة تحت الأبصار صار الناظر إليها !۲۱۵ كان عاقلا لم بحب من زخرف ظاهرهاء 
بل بنظر إلى باطنها فيعحب من بارئها ومبدعها فلا شك أنه فى غابة الجن والمهاء لا نهابة 
لقونه إذ فعل مثل هذه الأفاعيل الممتلثة حَسْناً وجمالا وکلا . فلوأن البارى س عن وجل ! - 


(۱) وهو التول على الر و بة : وردق س . 


( ۲ ) اه نوان ورد لى - » ط . ( ۳ ) ح : التصور . 
(4) ح :وان می . (ه) س :ورات . 
(5) ح : ولأفاعيل. (؛ ) فى النسخ : إذا . 


(۸) ط : وديل. (50) إذا : اقصة فى ح. 


— Ae — 


لم يبدع الأشياء وكان وحده فقط نخفيت الأشياه ول يكن نها وبهاؤها ظاهرا ب . 
ولو أن تلك الانية الواحدة وقفت فى ذانها وأمسكت قونها وفعلها ونورها لما كان شىء من 
الأشياء من الا تيات الباقية ولا من الانیات المستحيلة الداثرة- موجوداً » ولا كانت كثرة 
الأشياء المبتدَعة مد( ؟ الواحد على ما هى عليه الآن » ولا كانت العلا ل تخر ج مملولانها 
ولا نكما" مسالك‌الكون والاتیات .ذال تسكن الأشياه الداعة والأشياة[ ۲۵ ب ] 
الدائرة الواقعة حت الكون والفساد موجودة » لم يكن الواحد الأول عله حا . وكيف 
يمكن أن لا تسکون الأشياه موجودة » وعلتها علة حوة ونور حو وخیز حى ؟ ! 

فان "۳ كان الواحد الأول کذلك » أى عله حقاً » فإن” © معلوا معلول حو . 
وان كان نوراً حمًا فقابل" ذلك النور قاب حو . فإذا كان خيراً حا » والخير يفيض » 
فالفائض عليه حو أيضاً . فإن كان هذا هكذا وم" يكن من الواجب أن یکون البأرى 
وحده ولا خاق شيثاً شر با قابلاً لنوره » أى « المل » - كذلك ل يكن من الواحب 
أن يكون العقل وحده » ولا یصوّر شيئًاً قابلا لفعله وقونه الشر بفة ونوره الساطم ؛ فصوار 
زاره «الفدى » . وكذلك ۸ يكن ينبغى أن تكون النفس فى ذلك العالم الأعر ۲۳ الما - 
وحدها ولا يكون شیب قاب لاثارها”” ٩‏ ۰ قن أجل ذلك هبطت إلى العام ای لتظهر 
ناما وقوتها الكر ية . وهذا لازم لكل طبيعة : أن تفع أفاعيلها رر ف للها 
الذى يكون تحتها وأن يكون الشى+ بتفعل و يقبل الآثار من الثىء نیب وذ 
أن الثىء الأعلى بثر فى الشىء الذى مر أسنا ل ویس نیز من الأشياء العقلية”""2 ولا 


الطبيعية بقف فى ذاته ولا سلك ملاك ال ا أن يكون الشى+ ت الاشیاء 


)١(‏ بينا : ناقصة فى - . (+)ط:فى. 
( ۳ ) ح : تلك . 

( 4 طا - : علة حقاً ونور حتا وخراً . - :ت حت ودرا دنا 

(ه) - : وال () - : فکاز 

( ۸ ) ط فلم . ( ۸ ) :دك 

)٩(‏ الأعلى : نائصة ی یز . س ولى -: من 

(۱۰) ط : لارها . )١١(‏ -: نعسية يتما دنه 


(۱۲) ط : الفمل . - ء س : العقل . (۱۴) حاار 


من" لا بكاد فعله يتبيّن . والدليل على أن الأشياء الطبيعية لا يمكن أن تقف ولا تسلك 
تملك الفمل” - البَدْرُ الذى””" يستودع بطن الأرض : فان البذر" “يبدأ من مكان 
لام له ولا وزن له کانه شی روحانى ليس بحرم » فلا بزال يسلك مسلاك الفعل 2© 
حتى خر ج من ذاته » وذلك أنه فمل فعله وصور صورته فه وکا فى تلك الصورة راجم" 
إلى ذاته انم على أن يفعل مثل تلك الصورة مارا کرد لأر فيه » مان ااماام 
الفواعل » لازقة “لا مفارقة »الا نها خفية لا تقم تحت أبصارنا ؛ فإذا فعل فثله ووقم نحت 
أبصارنا بانت قوانه العظيمة العحيبة التى + يكن من الواحب أن تقف فى ذاتها ولا تساك 
ملك الكون والفعل » فباحری أن لا يكون من الواجب أن تقف الأشياه العظيمة 
العقلية وتحيش قوتها وآثارها وتحصرها فى ذاتها حصراً وأن لا تحرى مجرى الفعل ۳ داع 
إلا أن تأنى الٹیء الذى لا بقدر على قبول آثارها الا قبولاً ضیف ولا أن تور فى شىء 
آخر لقلة قبوله أثر الفاعل . 

فان كان هذا مکذا » قلنا إن النفس [ ۳۰ ١‏ ] تفيض قوتنها على هذا العام كله 
بقوكنه العالية الترريفة » وليس شىء من الأشياء الجرمية المتحركة وغير المتحركة بعادم © 
لقوّة النفس ولا تخار ج "من طبیعتها انير . و ما ينال کل جرم من الأجرام من 
قوّنها وخيرها على حو قوته لقبول تلك القوّة وذلك امير . فتقول : إن أول أثر تؤثرة 
النفس" إنما تؤثره فى الميولى لأا ول الأشياء الحسّية . فما كانت أول الأشياء الحسنية 
استوجبت أن تنال اير من النفس لا » و اما أعنى باطیر الصورة ؛ ثم ينال بعد ذلك 
كل واحد من الأشياء الحسّية من ذللك انلیر على حو نوتنه( ٩۳‏ لقبول ذلك الخير . 

ونقول :لما قبلت الميولى الصورة من النفس حدئت الطبيعةٌ ثم صورت الطبيمة 


. صسء - : ضعيفاً. (؟) - مس : العقل‎ )1١( 

( ۳ ) صء ح البذور الى تستودع ... (4) سء - : الذور تبدو . 
( ۰ ) - : العقل . 

() ح : فى مالك الكون . س : مالك . (۷) ح:المقل. 


( + ) ط : بعادم . ص ٠‏ - : يقاوم . 
(5) > : ولا حارج . س : ولا حارج طبيعنها . 


(۱۰) ط : قونها . 


۳۳۳۳ 
وصيرتها قابلة کون اضطراراً . و ٍعا صارت الطبيعة قابلة کون لا جمل فیها من القوة 
النفسانية والعلل العالية . نم وقف فعل العقل عند الطبيعة ومبدأ الكون . فالكون آخر" 
الملل العقلية الصو رة وأول ااعلل املكو نة . وه يكن يحب أن تقف العلل الفواعا المصورة 
للجواهر من قبل أن تأنى الطبيعة . و إعا كان ذلك كذلك من أجل العلة الأونى الى © 
صبرت الآتيات المقلية عنلا فواعل ۴۳ مصوارة للصور المرضيّة الواقمة تحت السکون 
والفساد » فإن العام الح إعا هو إشارة إلى الما الم" و إلى ما فيه من الجواهر المقلية 
و بيان قواها المظيمة وفضائلها الكر ية وخيرها الذى نل غليات ویفور فوراً . 
ونقول : إن الأشيء المقلية تلزم الأشياء” ‏ الحتية : والبارى الأول لا يام الأشياء 
المقلية ت بل هو الماك جيم الأشياء » غير أن الأشياء المقلية هى نت 
خفيّة لأأنها مُبْتدّعة من الانية الأولى بغير توشط » و < أما >> الأغياء الحية فهى 
انات دائرة لأنها رسوم الآنيات الحقية ومثالهًا ؛ ؛ وإما قوامها ودوامها بالكون والتدسل 
كى تبق وندوم » شا بالأشياء القلية الثابتة الداعة . 
وتقول”" : الطبيعة ضر بان : عقلية وحسية . والنفس إذا كانت فى العام القلی 
كانت أفضا شرت وإذاكانت یا الف كانت أخس وأدنى من أجل الجسم 


الذى صارت فيه . والتفی" ۰ وان كانت عقلية ومن" المام العقان . فلا بد هه أن تتال 
من العاء اخنی" شيك نم ف لاز طبيعتها [ ۳۰ ب ] متلاحمة للم العقلى وال 
الحسى . فلا ینیفی أن تذم النفس” ولا تلام على رك العام العقلى . وكينوتب فى هدا العام 
لأنها موضوعة بين العامين جيم . وا صارت النفس” على هذه الخال لنپ . وان كانت 


جوهرا من تلك الجواه الشر , فة الإلهية ۰ فإنها آخر تلك الجواهر وأول اخواهر الطبيعية 


(۱ ۴ ) ۳ وفوا ( ۳ / و با الكرعة ته فىاح 
( 4 ) الاشت» : دفعه ی - ( )ا - :مك 
( 1 ) ساق ( ۷ ) مد :وة وقول : عضه 
( ۸) ط : عقلة و العام ۰( متلاعة 


سس لا سب 


الحسية . فلما صارت مجاورة۳؟ للعالم الطبیعی المسى لم يكن فى الواجب أن تمسك عنه 
فضائلها ولا تفيضا عليه . فإزلك فاضت عليه قواها ور ينه بغاية”'" الزيئة » ور ما نالت 
من خساسته”؟ » وذلك الا أن نحذر وتتحرز من أن يشو بها شى: من حالاته 
الدنية المذمومة . 

ونقول إنه لما كان الواحب على النفس أن تفيض قواها على هذا الما 1۱ سی وأن 
تزینه لم َف بأن زینت ظاهره » بل عرضت فى باطنه وأثرتت فيه مرن القوى 
والكلوان الفواعل ما ب#حيّر له طالب معرفة الأشياء ويكل 204 عن وصفها الما 
عليها . والدئیل على أن هذا هكذا » أعنى أن" النفس زينت باطن الأجرام أ كثر 
من ظاهرها » هو نها سا كنة فى باطن الأسرام لافی ظاهرها . وتحقيق ذلك أنها إِنما 
تظهر أفاعيلها من داخل لا من خارج » وذلك أا ر ما رأينا النبات وغيره من الاشیاء 
النامية الحيوانية ليس بظاهرها حسن ولا مہا » فلا تلبث ث أن تنبمت من داخاها الألوان 
الحسنة الهيّة والأرابيح الطيبة والثار المجيبة . فلولا أن النفس استبطنت”؟؟ الأجرام 
الطبيعية وأئْرت فا آثارها العجيبة الكثيرة الأفاعيل دات ؛ أعنى الطبيعة » لفسد اطرم 
سريعاً وفنى وا يكن يبت ولا شمر“ كالذى هو عليه الآن » وذلك أن النفس لگا رأت 
إجاء الجسم وزينته وأئر الطبيعة فيه أفاضت عليه قوتبا الشريفة وصيرت فيه ایس 
الفواعل لتفعل الأفاعيل العحيبة التى نهت" الناظر الما . 

ونقول إن النفس . وإن كانت قد استبطنت الجرم : فإنها على انفروج منه وتخليفه 
ومصيرها إلى علها المالى العقل" وتقر بن العالین س قادرة . فإذا قرنت بين المالين و بين 
فضائلها عت فضل ذلك الما بالتحر بة فتكون قد عرفت افضائل العا الشر فة معر 
حيحة وفضل ذلك العالم على هذا العام . وذلك أنه [ ۳۱ ۱] إذا كانت ضعيفة الطبيعة 


ره 


. عاوزه" . ( ۲ ) بفاية الزينة : ناقصة ق ح‎ :  )۱( 
. (؟) ح : خساسها . ( + ) ط : رز . س  ح: حترز‎ 
. وان زینته . (5) ط : وکل‎ : - ) 5 ( 

(۷) س ح : والنظر (۸) أن : ناقصة ی ح . 


منطق 
)٩(‏ ح : استنبطت . (۱۰) ط :ولا بم . 
(۱۱) ط : بهت (۱۲) ط :كانت ضعف . 


~۸۹ ~- 


وجر بت الشىء وعمته بالتجر بة » فان ذلك ما بزيدها بمعرفة امير علماً و بياناً ؛ وهو خير 
من أن تسكون تع الثىء بط فقط لا بالتحر بة۳؟ . 

ونقول : کا أن المقل لا بقوی على الوقوف فى ذانه لما فيه من القوة التائة7"؟ والنور 
الفائئض » لکنه حتاج إلى الحركة والساوك إما عوا و إا سفلاً » ولا بقوی على أن يسلك 
علو فیفیض وره على ما فوقه لأنه لیس فوته شی مُبْدَع فیفیض عليه وره لأن الا ی فوقه 
إما هو المبدع الأوّل » فن أجل ذلك سلك سلا بالناموس الضطر الذى جعل فيه البدع 
الأول وأفاض نوره وقوّنه على الأشياء التى نحته إلى أن بلغ النفس فما بافه”” وقف . وط 
يتعدهاء لأن النفس هی آخر” العام لقلی کا قلنا مارا . 

فلما هبط المقل إلى أن صار إلى النفس وأثر فا ما أثر خلى ينها و بين سار الأفاعيل » 
ورَجّم أيضاً فصعد”؟' عاو إلى أن بلغ العلة الأولى ووقف هناك وذ بط سل له عل 
بالةحر نة أن الکث هناك والتعلق به - أى بالعلة الأولى - أفطا” وأ كثر فائدة) 
من‌النور والقوة وسائر الفضائل . كذلك التفسر" لما كانت ممتلئة نور وقوتة وسائر الفضائل 
ل تقدر على الوقوف فى ذاتها لعلة أن تلك الفضائل فیها تشويقها” إلى الفمل ؛ فساسکت 
سلا ول تلك علواً لأن العقل ل يكن يحتاج إلى شید من فضائتها لاه هو علة نصائلها . 
فیا لم رو على الاوك عواً سلكت سفلا فافاضت من وره وسار فضائله؛ على کل 
ما يمتها ومللات هذا العام نوراً وحستا و ميا . فما آثرت فى هذا العاء الحسى ما رت 
کرت راجعة إلى عالهاامقا- وعسکت به ولزمته وعامت عل لاشك فيه أن الم المقلى 
أكرم وأشرف" مرن العام الحسى وأدامت النظر إليه وم نشتی الرجوع إلى هذا 
الما ألبتة . 


(١ )‏ ص : إذا كان العام تع ھے ع لمعه شش انا اشر و هه د دید 2 دز اكيت دی ف عه 


ععر فة ار عاما وسانا من أن يكون م اشر ۱ و هد - جر به قزل 0 ۹ زر تده ععر وھ ود دم وف 3 
من أن یکون بعلم العمر ] علا ققد لا اجرب . 
( ۲ س : آلنایته . ز ۳( جه عم له مل 
( £ ) هذ: وصمد . ( ۵  )‏ وس : وه 


(50) ح : تشوقها . 


حم ۰ اسل 


ونقول : إن النفس إذا صارت فى هذه الأشياء الستية الدئية وصلت إلى الأشياء 
الضعيفة القوة القليلة النور » وذلك أنها لما فعلت فى هذا العا وأئرّت فيه الاثار العجيبة لم 
تر من الواجب أن لها" فتدتر سر يما لانها رسوم” والر سم إذا لم ده الراسم " بالكون 
ال رد[ اوت ]وان »يي هل الاين کا رام رزه 
فللا كان هذا هكذا وكانت النفس هى التى أثرت هذه الأثار العحيبة فى هذا العالم » احتالت 
أن تكون هذه الأثار باقية . وذلك أنها لما رجعت إلى عالها وصارت فيه أبصرت ذلك 
المهاة والنور والقوة فأخذت من ذلك النور وتلك القوة وألقته إلى هذا العام فأمدّنه”© 
بالنور وا ياة والقوة . فهذه حال" النفس » وعلى هذا ۳ حال هذا العالم وتلزمه . 

وريد أن نبيّن رأينا فى ذلك وشته وتخبره“ : إن النفس لا تهبط بأسرها 
إلى هذا العام السفلى الحسى ا > لكنه ببق منها” " شىلا فى 
الما العقلى لا يفارقه لأنه لا يمكن أن يكون الشىء يفارق عاله مفارقة تامة إلا بفساده 
والمروج من ذاته . فالنفس » و إنكانت هبطت إلى هذا العالم » فإنما متعلقة بعالها لأنه 
قد يمكن أن کون هناك ولا تخاو من هذا الما . 

فإن قال قائل : فو لاعن بذلك اما مکح بهذا الم ؟ س قلنا : أن 
اما الحسى غالب" علينا وقد امتلا ت أنفسنا من شهواته المدمومة » وأسماغنا من 
ما فيه من الضوضاء واللغط”"" فلا محر * بذلك العالم العقلى ولا نعم ما تؤدى | إلينا النفس” 
منه . وما نقوی على أن عر “ لام العقلى و عا تؤدى إلينا تفس" منه "۴ متى عاونا 
على هذا العالم ورفضنا شهوانه الدنية وم نشتفل بشىء من أحواله . فنحن نقوی على أن 
تحس" به و بالثىء الهابط علينا منه بتوعط اللفس ‏ ولا نقدر أن حس بالشیء الكاءن 


. مبلها‎ : - )١( 

( ۲ ) ح : جلة . س س : واععی فلا تسين حكمة .. 

۳۱ ح : فأیدته . (4) ح : ونجريه. 

٩ (‏ ) - :مها من العام . ( 1 ) لا : تاقصةفى ح . 


وم - 


( ۲ ط : اللفظ . ح : من ضاءت واللفظ . س : من الضوضاء والافظ . 
( ۸ ) ماين الرقين اقص فى ح . 


فى بعض أجزاء النفس قبل أن يأنى ذلك على اتف سكلها -كالشهوة : فإننا لا نقوى أن 
محس؟ بها ما دامت ثابتة فى قوة النفس الشهوانية . فاذا۲۳ هی سلكت إلى القوة الحسية 
وإلى القوة الفكرية والذهنية أَحْسّسناها » وأما قبل أن تصير فى هاتين القوتين فإنها 
لا حر مها ولو بت هناك زماناً طويلا . 

ونقول : إن لكل نفس شيا يتصل بارم سفلاً ویتصل بالعقل علواً . والنفس 
الكلية تدتر ارم السكلى ببعض قوتتها بلا تعب ولا صر » لأنها لا تديره بالفكرة 
كا تدر أنفسنا أبداننا » بل إنما تدتره تدیراً عقلياً كلا لا فكرة ولا روية . وإنما 
صارت ند تزه بلا رو بة لأنه جرم كلى لا اختلاف فيه وحروه شبية” بكله » وليست 
۳۹ تدر د اجات خف وا الأعضاء ٠‏ غير متشابية فتحتاع | إلى تديير ختلف . لکنه 
۳ فى هذه دا اة فا ' شريفة ایض تدر لکد تدييراً شر فا »> غير 
أنها لاتدرها الا بتعب ونصب لا نها إعا تدرها بفكرة ورو ه . واعا صارت تروّی 
وتفسكر لان اس" قد شغلها بالنظر إلى الا شیاء الحسية وأدخل عليها الالام والأحزان“ 
ما بورد عليها من الا شیاه المارجة من الطبيعة . فهذه الأشياء تنفلها ومخيلها وتمنمها من أن 
تلق بصرها إلى ذاتها و إلى جرنها الباق فى العالم المقلّ ؛ وذلك أن الا مور الدنيّة قد غلبت 
علمها كالشهوة المذمومة واللذة الدثية فرفضت أمورها الدّائمة لتنال ترفضها لذات هذا العام 
ای وهی لا تمل نها قد تباعدت من اللذة التى هی لذة ”*' حو » إذ صارت إلى اللذة 
الدائرة التى لا بقاء ها ولا شات . فان قوه ت القس على رفض اسر" والأشياء اتية 
0 تتمكك بها درت هی هذا البدن بأهون السهى بغير تعب ونصّب » ونشبهت 

س الكلية وكانت كهيئتها فى السيرة والتد بير لبس بينهما فرق ولا خلاف 


600 ١ 
1 م ايمر السايم بعون لله ی(‎ 0 


المسمر اشامن 
فى صفة النار 


وصنَّةٌ النار(۲۱ هی مثل صفة الأرض أيضاً . وذلك أن النار اما هى کلة ما فى الميولى 
وكذلك سار الأشياء الشبيهة بها . والنار لم تكن من تلقاء نفسها بلا فاعل » ولا هى من 
احتكاك الأجسا م كا قد ظن قوء” ؛ و إنما تظهر النار من احتکالك الأجسام السّية لأن 

۶ ۳ 

فی کل جم ناراً فاذا احتکت الأجسام بعضها ببعض سخنت » فإذا سخنت‌ظهرت من“ 
النار » وليست النار منها . وليست الميولى أيضاً ناراً بالقوة ولا هى حسدث صورة النار» 
سکن فى اطي ولى كلة فعالة تفعل صورة النار وصورة سائرالأشياء . والميولى قابلة لذلك الفمل » 
والكلمة التى فمها هىالنفس الكلية التى تقوى أن تصوّرفى الميولى ناراً وسائر الصور السمائية . 
وهذه النفس نما هى حياة النار وكلة فا ؛ وكلتاها ثى+ واحد : أعنىالياة والكلمة » وإذلك 
قال أفلاطون إن فى کل جرم من الأجرام المبسوطة نفساً » وهی فاعلة ۳ لمذه النار الواقعة 
حت الح . فإ ن کان هذا هكذا قلنا إن [ ۳۲ ب ] الشىء الذى يفعل ها هنا النار إا هی 
حياة "۳ ما نارية وهی النار القتية . فالنار إذاً التىفوق هذا النار فى العالم الأعلى هی أحرى 
أن تکون ناراً . فإ ن كانت ناراً حقا فلا حالة أنها حياة » وحیاتها أرفم وأشرف من حياة 
هذه النار » لان" هذه انار زا هی صن" اتلاك النار . 

فقد بان وصح أن النار التى فى العا الأعلى هى حیاة ۳ » وأن تلك الياة هی اة 
بالحياة على هذه النار ۰ وعل هده الصرفه يكون لاء والهواء هناك أقوى فإنهما هناك حَيّان 
كا ھا فى هذا العالمء الا آنا فى ذلك العالم أ کثر حياة » لأن تلك الحياة هى التى تفيض 
على هذين اللذن هاهنا ‏ الحياة . 


(۱) وصفة انار : وردت فى < . ( ۲ ) ط:فى . 
(؟) ط : فیها  .‏ وليست ... ف الحولى : اقصة فى ح . 

- : اه : حاة نارية . شيفة 
(:) ح لفاعلة , ( ١‏ ) ح : حياة نارية وهی النار الفيفة . 


(5 ) لأن هذه الار : ناقصة فى ح . ( ۷) س » ح : حية . 


۳ نت 


والدليل على أن الاسطقسات التى ها هنا حبّية ‏ الأشياه التى تتولّد منها . وذلك أنه 
قد يتولد من“ النار حيوان » ومن الماء والمواء حيوان » والیوان الذى يتولد فى الهواء 
أ كثر قليلا وأبين . وأما الحيوان الذى یتولد فى الماء < فإنّه > ین "۴۳ » غير أن الحيوان 
)¢ خن" قليل > وأن الحيوان الذى يتولد فى الشار لا يؤر ترا في 
الاسطقسات » فكذلك اليوان الذى فى المواء لا يؤثر فيه" الا+ والأرض . والدليل على 
ذلك الأشياد الكونة من الرطو بات التى فينا مثل الاحم وسائر الأعضاء الشبيهة به . وذلك 
أن للم ما هو دم جامد والاحم ذو حس » والدم لذ ی کان منه للم لاعس ؛كذلك 
کل ساثر اسطقسات البدن لا بحسن » والبدن ال رکب منها بحس وینفمل . 

فإ نكان هذا على ما وصفنا » رجعنا إلى ما كا فيه وةلنا : إن هذا العالم الحسى كله إنما 
هو مثال" وص" لذلك العالم . فإ ن كان هذا العالم حا فباحری أن يكون ذلك العالم الأول 
حیّا .و نکان هذا العالم تام كاملا فبالحرى أن یکون ذلك العام أتم” تام وأ ک لکلا» 
لأنه هوالمفيض على هذا العالم الحياة والقوة واسکل والدوام . فان كان العالم الأعلى تام فى 
غاية العام فلا محالة أن الأشياء هناك كلها اللتى ها هنا » إلا أنها فيه بنوع أعلى وأشرفاك 
قلنا صاراً . قر“ سماد ذات حياة > وفها كوا كب مثل هذه الكو اكب التى فى هذ" 
السماء » غيرأنها ور" واحد ؛ ولیس بينبما افتراق کا تری ها هنا » وذلك أمها ليست حسمانية . 
وهناك أرض ليست ذات سباخ » لکنها حية عاسرة وفيا الحيوا ن كلها والطبيعة الأرضية الى 
ها هنا » وفمها نبات مغروس فى الیاۃ » وفیها تحار وأنهار"7 ۱۳۳ ] جار بةوما نجری جریا 
حيوانياً وفپا الحيوان الائية كلها » وهناك هواء وفيه حيوان هوائية حية شبيبة بذلك المواء . 
والأشياء التى هناك کابا(" حية : وكيف لانکون حية » وهی فىءالم الياة الحض لايشوبها 
الوت ألبئة ! وطبائع الميوان ای هناك مثل طبائم هذه الميوانات » إلا أن الطبيعة هدك 


الذى يتولد فى النار 


أعل شرف من هذه لیم خی يست حبوانة أب . 


( ۱ ) طمن . ( ۲ ) ط:من. 
( ۳ ) ط× ه ص : بننه . ( 4 ) ”> وس : حقه قله . 
( ۵ ) لح » ص : فمها . ( ٩‏ ) فى للح :فا 


( ۷ ) ل : هدا . ( ۸ ) كلها : ناقصه فى <. 


فن نکر قولنا وقال : من أبن يكون فى العالم الأعلى حيوان وسماء وسائر الا شیاه 
التی ذكرنا ؟ ‏ قلنا : إن العام العقل” “ الأعلى هو اليئ التام الذى فيه جيم الأشياء . 
أ ع من البدع الأول الام : فی هکل تقس وکل عقل . وليس هناك فقر” ولا حاجة 
ألبتة » لان الأشياء الى هناك كلها ماود غتی وحياة 2 كانه حياة تفل وتفور . وحری 
حياة تلك الا شیاء(۳؟ نما ما ينبم من عين واحدة لا كأئها حرارة واحدة ور یم واحدة فقط 
بز كلها كيفية واحدة فا كل كيفية 1 بوجد فيها کل طم ۱ وتقول إنك يمد فى تلك 
الكيفية الواحدة طم الحلاوة والشراب وسائر الأشياء ذوات الطعوم وفواها وسائر 
الاغیاء۳ الطئبة اروا وجميم الألوان الواقعة نحت البصر وجميع الأ كوان الواقعة 
نحت الس » وجميع الأشياء الواقعة نحت ال أى اللحو ن كأها وأصناف الإيقاع » 
وجميع الأشياء الواقعة نحت الس“ هذ كلها م وجودة ىكيفية واحدة مبسوطة : على 
ماوصفناء لان تلك الكيفية حيوانية عقلية نسح مي انیت ای وس تضيق 
عن شىء منها من غير أن مختلط بعضها ببعض » ويفسد”" بعضهها ببعض + ب لكلها فبا 
حفوظة > کان کل واحد منها قا " على حدة ۱ 
والأشياء التى هناك » وان کانت مبسوطة » فإنك لا جد شيعا منها إلا وهو مرت © 
بكثرة الصفات الى فيه » من غير أن يعظم أو بر بوک تعظ الأشياء الجسمانية ور بو . والعقل 
نی هناك ليس عبسوط كأنه شىء لا شىء فيه » ولا النفس التی هناك مبسوطة على هذه 
الصفة » بل العقل والنفس وسائر الأشياء التى هناك مبسوطة موشاة جمیم الصفات الملامة 
لکل واحد””'2. و إمايكون الشىء”''“موشى بالصفات وهو مبسوط إذاكان من( الأوائل 
الأولأى الحيوانيةولم يكن من الا وائل الثانية أى الحسية المرَكةأعنى بذلت أن فعل الاوّل 


)١(‏ العقلى : ناقصة فى ح. ( ۲ ) إما: ناقصةفى ح. 
( ۳ ) مابين الرقين اقی فى ح . ( 4 ) ص : الرامحة . 
(ه) ط : أن. (۰) ص : الهس 

( ۷ ) وشد ... سعض : ناقصة فى جح . 

(۸) ط:هفاً. (؟) ط :مۇر 
(۱۰) ح : واحدة. )١١(‏ ط : شىء 


60 ما بين الرقين ناقص فى ح . 


— 6 سب 


اذى" من الاوائل الا خبرة واحد مبسوط أى ذو قوة واحدة ۰ وأمًا فعل الأول الذى 
من الأولى فکنین» أى ذو قوق كثيرة . والعلة فى ذلك أن كل شىء قرب ۳۳۳ ب ] 
من العلة الأولىكانت أفاعيله آبین وأ كثر » ركن ببعد عنها كان أن وأضمف . وذلك 
أن العقل يتحرك دائماً محرکات مستو بة يشبه بعضها بعضا وعلى حالة واحدة . وليس ينفرد 
ال بواحد من حركاته ۰ بل هو جميم” حركاته . وحركته اعزئية أيضاً یت واحدة 
لكنها كثيرة أ ارضا . إلاأنه كلام ربت اکن من الشىء الأخير قل حتى يكون شيا 
واحداً مبسوطا ذا قوّة واحدة . والمكات الكاثنة بين أول حركة العقل وآخر حركاته 
کل وا منها فى جميع اخرکات ت التى متها . فاگ الركة الأخيرة فک سا خم ما آی 
جرم 22 متشابه الا حراء لا اختلاف فا . ۹ العقل الا خيرة ليس ف 
فضيلة كثيرة » وذلك أنه ليست فما قوة أخرى تهیحها إلى أن تفعل حياة » فليس بینها 
وبينالشىء الذى لا فعل له -- اختلاف . وهذه الأركة » أعنى حركة العقل الأخيرة » ليست 
حياة جمم أشياء كثيرة لكنها حياة وائعة على شىء واحد » فإزلك صارت شخصية وائمة 
نحت اسر" . ولذلك صار الشىه الشخصی" ليس ه وكله حياة . و ينبفي”؟ إذا كان الشىء 
عقلیا أن يكو نكله حياة » وأن لا يكون فيه شی ليس حى“ . 
ونقول : إن حركات العقل هى جواهر . وليس جوهر من الجواهر التى بعد العقل 
الا وهو من فمل العقل . وإنما يفمل المقل الجواهس محرکاته لأنه ول فعل الفاعل الأول 
الحق » فلذلك صار له من القوة ماليس لغيره”"؟2 والعقل يتحرك فى الجواهر » والجواهر 
تبع للحركات . وما بتحرك الحق فى مغمار الق ولا مخ رع من فلات ث المضمار . وهذا الوضم 
إا هو موضم" لاعقل وحده » ليس هذا الموضم عسو طكأنه بسيط ساذج ؛ لكنه مبسوط" 
موی » وال دام ارک فيه لا بسكن » و إن سکن يفمل ألبتة . فإن ل يفعل م يكن 


)1١(‏ < : اندذی من الأخيرة . س : فى 

( ۲ ) واحدة: دقس فى -. (۳۴) ح:قرسا. 

٩ (‏ ) ط : قرب ( ٩‏ ) هم : ذفصه لف ج 
6٩‏ اس ویب ای یکو و بد کی سند لی یکو 22 سخ 


عقلا ألبتة . ولا مكن أن لايفمل العقل . وضعل إنما هو حركة » غ رکته عقلية » وحركة 
سار الجواهر هى" متممة جمیمها . وكل جوهر وكل حياة ما هو من حركات العقل . 
نوهر المفل حاذظ بيع الجواهس التى نحته » وحياة العقل حافظة لكل حياة حتها . 
وكلء سالك هناك - عتلاً كان أو حياة س فانه يسلك فى مسنات حیوانی ومرثه على 
أشياء حية 5 أن السالك فى هذه الارض إنما يلك فى مسلك أرضى والأشياه الى 
عر بها إنما هی أرضيّة كلها وإنكان ذلك كثيراً متلفاً -- كذلك من سَلك فى تلك 
الأرض [ ۱۳ ] الحيوانية إنما يسلك فى مسلاك الحياة » والأشياه التى من مها هی حياة 
بض“ والى سالك فى تلك الأرض الحيوانية””“و إا بسلك ضرو بأ من طرق المياة طرت 
بعد طرق . غير أنه و إنسلك ضر وب تلك الطرق فاما يسلسكها إلىأن يأتى إل آخرها 
من غير أن بفارق أوَها خلاف مایکون هاهنا فى العام اسفیی" : فانما السالك طريقاً 
ما إذا صار فى موضم آخر من هذا الطر یق الأرضی‌فار أوَله وجميم أجزاء ذلك الطر يق » 
.وإنما يكون فى آخره فقط » أعنى فى الموضم الذی هو فيه . وأما السالك فى أرض الحياة فإنه 
يسلك إلى أقصى تلك الأرض من غير مفارقة منها لها » ويكون فى أوهما وآخرها وفما 
بين ذلك فى حالة واحدة . فإنه وان لم يلك فى تلك الأرض مسلكا سواء » وكان فى 
بعض تلك الأرض أ كز ساوکا ونی بعض أقلٌ > وكان فى بعضها دون بعض - لم يكن 

السالك فى تلك الأرض » عقلا كان أو حياة » عقلا بالفمل وحياة بالفمل » اکن کون 
عقلا أو حياة بالقوة » فيكون ناقصاً واقماً تحت الكون والفساد . فأما المتل أو الي الذى 
بالفعل فهما فى كل معقول وكل حياةٍ بالسواء . فإ ن كان هذا عکذا » قلنا إن الأشياء كلها 
م المقل » والعقل هو الأشياء » فإذا كان العقلُ كانت الأشياء » و إذا لم تكن الأشياء 


)1١(‏ كذافى ح . س وق ط : العقل فعله ونا هو حركة . س س : ولا عکن أن لا يعذل 
القل وإعا .. 

( ؟ ) هی : ناقصة فى ح . ص متممة بجميم الجواهر . 

(؟ ) ف : ناقصة فى ص . ( + ) ص : أيضاً عى حياة . 

( 5 ) ط : الأرض إا ... (5) إل : ناقصة فى ط . 

(۷) س : الأسفل . ( 4 ) الواو : لاقصة فى س . 


(5ة) ط : ق . 


۷ ات 


م يكن العقل . و ما صار العقل هو جميم الأشياء أنه" فيه جيم صفاتالأشياء » ولیس 
فيه صفة إلا وهی تفعل شیثاً ما يليق ها » وذلك أنه ليس فى العقل شى؛ إلا وهو مطايق 
لكون شىه آخر . 

فان قال قائل : إن صفات العقل إا هی له لا لشىء آخر وليست تحاوزء ألبتة قلنا : 
إن صبرت امقل على هذه الحال كنت قد مرت" به وصيرته جوهراً دنيثاً خسيساً 
أرضيًا » إذ صار لا جاوز ذاته وصارت صفاته کنامه فقط » ولا يكون شی* یفرق بین 
العقل وبين الحس . وهذا قبيح' محال : أن يكون هو والس شيثاً واحداً . وقد نقدر أن 
تمثل قولنا هذا بأمثال عقلية فنع[ كيف السقل وأنه لا برضى أن یکون واحداً مفرداً 
ولا يكون شى: آخر واحداً كوحدانيته » وأى الأمثال تريد أن مثله به : الصورة 
الكلية النباتية » أو اطيوانية ؛ فإنك إن وحدت هذه كلها واحداً ولا واحدأ علمت أن 
کل واحد ٥‏ منهأ » وان کان واحداً > فإنه موی بأشياء 7 ۳۶ ب ] كثيرة محتلفة 

وأما الكلمة الفاعلة””" فى الميولى للشىء فعی » و ان کانت واحدة » فانها مختلفة 
الصفات س آفوا دما تصَيرُ الشىء الواحد كثيراً مثل‌الوحه : فابه و إن كان حثة واحدة 
فان الكلمة التى فيه تُصَيّر بعض الوجه عيناً و بعطّه أت أو عضه فا . والانف آیضا »وان 
كان واحداً » فانه ليس واحد عض لكنه کب من شیاه کنر : من عروق وعصّب 
وغضروف . والعروق أبضاً ؛ و إن كانت واحدة”*' » فإنها أف 
الأر بعة كالدم وما بشمهه . والدم ضا » وان كان واحداً ¿ فإنه أ با سکب" من 
اخر. وهذا يكون على هذه الصفة إلى أن يبلغ“ الأوائل الأولى : الهيولى والصورة ۰ 
الق هی سيطة وحدها . 


مركة م" 000 


( ۱) ح: الآن فيه صفات الأشياء 


) ۳ ( 4 : ودبت نه وصيرت به جوعراً 3 


( ۳ ) - :سن اس والعقل . ( ع ) ط : وان الال ر أن تایه به 
(ه ) ح : التيانى ام الیوای . ( ٩‏ ) حعءط:وحية. 

( ۷) ح : الق ق . (۸) ح : زعایصمر شىء ... 

٩ (‏ ) ط : واحد . ح : واحدة منها كة... (۱۰) < : یکود يلم .. 


( ۷ س أوؤلوطين ) 


— كك 


فكذلك يكون المقل واحداً ولا واحدا . غير أنه د ن هذه الصفة فيه أعلى وأشرف 
وأفضل من الصفة السيانية التى ذکرنا آتفاً . وکذلاث أن العقل واحد وهو کثی 
وليس ه وكثيراً كالحئة بل ه كثير” بأن فيه كلة تقوى على أن تسل أشياء کنو . وهو 
ذوشكلٍ واحد » غير أن شكله شکل عقل * . والمقل !»۱ يكون محدودا؟ بشکله 
ومن ذلك الشكل تنبعث جميم " الأشكال الباطنة والظاهرة » ومن تلاك الک تبعت 
۳ ۱ ۱ 
القوى والفعل الذى نحت العقل . ولیست قسمة العقل مثل قسءمة الجسم > وذلاك أن 
قسته۳؟ تکون مخطر مستو إلى خارج » وأما قسمة العقل ما تکون إلى داخل دا 
أى فى داخل الأشياء . 

وأقول إن فى المقل ج العقول والميوان » وذلك آنها تنقسم فيه » والقسءة فى العقل 
ليس بأن الأشياء هناك قاعة هرا الأشياء رک ت ف لک فعا الأشياء » غير 
أنه يفعلها شيا بغد شىء بترتيب وطفس (۳) 

وأمَا الفاعل الأول فانه بف ۵ الأشياء كلها التى فملها بنیر توشط مما وفى 
دفعة واحده . 

وقول ادف اتل م الأشياء التى حته » كذلك فى ال ی" الکلی جميع 

طبائم الميؤان » وفى کل واحد من الیوان أيضاً حيوانات كثيرة » الا أنها أقل وأضعف 
من ۳ وان الذى هو أعلى . ولا زال الحيوان يقل فى“ الى الذى يليه إلى أن بأ 
إلى الحيوان الصغير الضعيف القوة فيقف هناك . فیکون ذلك الي الذى وتفت ۳ توة 
الح" الكلى شخما حياً . وهذه القسمة قسة ليست مختلفة . وأقول إن الميوان » وان 
كان بعضها فى بیضکا " كانت الأفراد فى الصنف ۰ والصنف فى النوع » والنوع فى 
الجنس" [ ۱۳۵] فكلها واحد س فإنها ليست عختافة؟ فها » لکنها فها كالحبة 


(۱) < : مدود الشک . (۲ ) < : قسمة ام . 
(؟) تعريب الكلمة اليونانية ااا = ترتيباء نظام . س واعل أصلها : طقسس . 
(:) - : فعل . 


(ه) ط :من -- ص : فلا زال اخیوان يتب فى الذى 


(5) ط : وقعت . ( ۷ ) » بین الرقين ناقس فى ح . 
)۸( < : مختاطة . 


الى : قيلت ہا“ ىك مل الحبة ی ذ كروا أنه فى الا الحسى” : فإنها واحدة فى الأوائل 
لی ھی تولف بين ای إلا أن ر عا قهرتها الغلبة فيفترق ما ألفت وحمت . وأما الحبّة 
الحقية » وهی العقلية » فتولف7؟ < أى > جم الأشياءكاها : العقلية والحيوانية » جما 
عقلیاً وتصيرها واحدة عفلية فلا تفرق أبداً لأ لبت ت هناك غلبة تغلب تلك الحبة 
لأن ذلك العا كله بأسره محبة محضة ليس فيه اختلاف ولا تضاد ألبتة ۰ وا التضادٌ 
الخلا فى هذا العالم . فلزلك رعا قويت الغلبة على | الحبة فتفركق الأشياء التى 

"© الحية ul.‏ العام الأعلى فإعا ه و محبة فقط وحياة تنيت ۳ منہا کل حیاة کا 
لیا“ مر ارا - واثتلاف لا فر ق کا ۵ 


0) 


والفمل 

ونقول : الفمل أفضل" من القوة فى هذا الا . وأما فى العام الأعلى فائقوة أفضل” 
من الفعل » وذلك لان القوة آل ف الجواهر العملية ھی الى لا حتاج إلى الفعل من نی 
إلى شىء آخر غيرها » لأنها تامة كاملة به تدرك " الأشياء الروحانية كا دراك البصر 
الأشياء الحسية ؛ والقوة هناك كالبصر هاهنا . فأما فى المالم ای" فإنها تاج إلى مت 
رج إلى الفعل و إلى أن تدرك الأشياء امحسوسة وتعل أن تلك قدور اطواهس الى لبسلها 
ف هذا الما 4 وذلك أن 15 ره در ر علىأن ص “إلى حو اهس الأشياء وفواها إلا خرف < Or)‏ 
القشور فاحتاجت فى ذلك إلى الفعل ۳ . فأما إذا كانت الجواهر” محردة والقویمکشوفة» 


(۱) کذا ی ح . وى ط : إنها عى كمل الحة . س : إنها فى ال فان اغبة ألو ذ کرت 
أنها فى العام ... 


(؟) ص : فإنها تجمم الأشياء س طا جيم ل قتؤلف للها : لقص فى 2. 

(۳) طح س :لها . ( + ) ط : کلها . 

( ۵ ) س : جعت , ( + ) كذافى ی . س وق صاءح ! تتبعث. 

( ۷ ) ص : ذلك راراً . زم) ط دی اقا . 

(5) كنافط - وف ج : هرا یت لم فوج له زاس و هت وؤ ص : هتذا ات 
م بوجد له را س یعرف نقصانه أو على م دو من العدد : تعمل 5 

(۱۰) س : ندرك ها الأشياء . (۱۱) < ف :تقل ی . 


(۱۲) ع : حرز . ط: أن تجوز القشور. (۱۳) س : اعقل . 


سس ما — 


فقد | كتفت القوة حينئذ بنفسها ولم حتج فى إدراك الجواهر إلى الفعل . 

وإنكان هذا هكذا » رجمنا وقلنا إن النفس إذا كانت فى المكان العقلل فإبما تری 
ذاتها والأشياء التى هناك بقوتها لأن الأشياء التى هناك بسيطة » والبسیط " لا بدرکه 
إلا سيط مثله . و إذا كانت فى هذا اكان الحتى ۸ تنل ما هناك إلا بقعب شديد لكثرة 
القشور التى لبستها . والتعب فعل" » والفمل کب » والرکب لا يدرك الأشياء البسيطة 
كه إدراكها . فالنفس إذا صارت فى هذا العالم ای" لم تل ما فى العالم المقلى إلا بفعل 
تستفيده ها هنا » لا بقوتها . فلزلك لا ندرك الأشياء التىكانت تراها فى العالم العقلن » لأن 
الفعل ٩۳‏ [ ۳۵ ب ] يستغرق القوّة فى العالم الحسى وعنعها من إدراك ما كانت تدركه . 

فان قال قائل : إن المدرك إذا أدرك الشىء بالقوة ثم أدركه بالفع لكان ذلات أثبت 
وأقوى » لأن الفعل إنما هو تماء” ‏ قلنا : أجل ! إذا كان المدرك يدرك الشىء بقبول أثره 
فإن القوة تکون حسما كأنها تقبل رسم أثر الشىء » والفعل آم ذلك الأثرء فيكون الفعل 
حينئذ متم القوة . فأما إذا كان السدرلك به يدرك الشىء من غير أن يقبل أثره » فالقوة 
حينئذ تکنی بنفسها فى إدراك الثىء . فإذا كانت مكتفية بنفسها ثم آتاها آت » دخل علا 
فأضر ها ذلك الانی " وأفسدها » لاسیا إذا کان خلافها و يكن من حيزها . 

فان قال قائل : إذا كان هذا هكذا » فقد فدَت قوة النفس التى مها كانت تدرك 
الأشياء امقلية إدرا كا حيحاً إذ صارت لا تدرکها إلا بالفعل ‏ لأن الفمل مسد © 
للقوة ‏ قلنا : لم تفسد القوة » لكنها تبحث عن النفس عند دخول الفعل علا قط . 
والدليل على ذلك أن النفس إذا تركت استمال الفمل فى الأشياء المقاية ول محتج إلى 
کر فى إدراك ذلك العام » رجِمَتْ تلك القوة لها بل نمضت لأنها ل تفارق انفس 
وترى اللفس الأشياء اتی كانت تراها قبل أن تصيرفى هذا العالى » من غير أن »تاج إلى 

((۱ ) والبسيط : ناقصة فى ح . (۲) < : العقل . 

(۳) ط : وأدرك . فى ح : الواو اقصة . 

(:) طءح: الأثر س والتصحيح عن س 

(۰) ف النسخ : إذا. )٩(‏ ح : مفسدة . 


س اه — 


ارو بة والتفكر ٠‏ فإذا [ : حتج إلى الرو بة ل محتج إلى الفعل ان ال شرب من تروب 
اروبة > وذلك أن الفعل !م۱" أن , ن فى الشىء المرنى ٠‏ وإما أن يكون فى الثىء 
الطبيعى ؛ فأما القوة ۳" الثابتة فإبما کر ن فى الجواهر التى تقم ع © لأب وقوعاً صحيحاً 
غير روبة ولا فكر ء وذلك أمها تعاين الاشیاء ۱ عيانا . 

فان قال قائل : فالتفس إذا كانت فى هذا الما » فكيف تەل الأشياء التى فى العا 
العقلى » وكيف بذ کرها ۲ ؟ أبالقوة التىكانت تعلمها؟ وهی فى ذلك العا! » أم بقعا ° 
ما غير تلك القوة ؟ فإن كانت تمل بتلك القوة ١‏ يكن مه( أن تدرك الأشياء 
المقلية ها هنأ كا كانت تدركها هناك . وهذا محال" : لأنبا هناك محردة محضة وهی ها هنا 
مشو بة بالبدن . وان كانت النفس تدرك الأشياء ها هنا بفعل ما ۰ والفعل غير القوة » 
فلا محالة أنها تدرك الأشياء العقلية بغير قوتها الدَرًا که . وهذا حال“ » لأن کل دراك 
۳ يدركشيثاً من ‌الأشياء ‏ إلا بقوته الغر نز ية الى لا تفارق الشىء إلا بفساده - 

: إن النفس تم الأشياء العالية المقلية هاهنا بالقوة التى كا ند نت تمھ مها( وهى 
هناك » غير آنها لا صارت فى البدن احتاحت إلى شىء آخر تنال به الأشياء الت كا نت تناا 
حردة فأظهرتالقوة الفمل وصيرته مالا »لأن‌اتفس كانت تكتى بقوتها فى العام الأعل © 
ول تكن تحتاج إلى الفمل » فلما صارت ها هنا احتاجت إلى الفعل وم تکتف بقوتها . والقوة 
فى الجواهر العقلية العالية [ و ] هی التى تظهر الفمل ونتممه ؛ وأما فى الجواهر الجرمية فان 
الفعل هو الذى يتم القوة و يأنى بها إلى الغابة 


فان كأن هذا هكذا . رحمنا فقلك : إن الشىء الذى به ترى النفسس الاشياء العالية 


(۱) ح: (ع. ( ۲ ) < :وة 

(؟) ط :قح :مس 

( 4 ) الاشاء : دقصه فى . ( ٠۰‏ : تد رکه م نوة 

١ (‏ ) ط : تعمنها تلك وخ لى ... ز ۷ ) ط : م تفمل بغر تيت القوة . 

( ۸ ) ط : تعمنهاً. ره ) س : و ناث س بر 1ل عگی من ذاك .. 


س مت 


المقلية تراها هنال(" وهی ها هنا » وهو قو ها . وفملها إنما هو نهپوض تلك القوّة . وذلك 
آنا اشتاقت إلى النظر إلى ذلك العالم ونهضت بقونها ۳" واستعماتها غير الاستمال الزی ٩۳"‏ 
كانت تستعملها وهی هناك لأنها كانت تدرك الأشياء هناك بأهون ااسَعی ولا تدركها هاهنا 
الا بتعب ومشقة . و إعا تنمض تلك القوة فى خواص الناس وم نكان من“ أهلالسعادة . 
وده الفوة ترى النفس الأشياء الشر يفة العالية التى 7 كانت هناك أو هاهنا . فلذا 
نهضت قوة النفس ورأت ذلك العالم نطفت عايه ووضعته بتأمّل لا بأفكار ولا بقول . 
فبأى شىء تاج إلى أن تأخذ أوائله من شىء آخر ؟ لان الأشياء اتی فى ذلك العالم ۲ 
الأوائل وليس من ورائها أوائل أخرى ؛ فن أجل دلاك صار القول علمها واحداً » كانت فى 
الما الأعلى أم فى العالم الأسفل . فصارت النفس رى ما ها هنا بالقوة الى كانت تراها 
وهي" هناك » غير آنها تحتاج إلى أن تنهض قوتها ۰ ولا حاجة بها إلى ذلك إذا كانت 
هناك . و اما أعنى :المووض أن النفس إذا أرادت عل العالم المقلى رفعت قوتها من هذا الما 
الشف » وذلك ممزلة رجل صمد الجبل وألق بصره علواً وسفلا فرأى من الأشياء ما لاعکن 
غيره أن براه من ل يصعد ذلك الوضم س كذلك النفس إذا ارتفست ۳" قوتها إلى العام 
الأعلى رأت أشياء [ ۳۰ ب ] لا راها(؟ أحد من 1 يفم لك فعلت . وقوتها هی بها 
الذى تبصر به ما هناك فى أى السکانین ۳" كانت ؛ غير نها إذا كانت فى العالم اامقلى 1 
حتج أن ترفم بصرها إلى فوق . وهذا الارتفاع هو فملها الذى تنال به ما هناك إذا كانت 
فىهذا الا . و إذا ارتفمت قوة انفس من" هذا الما! الشف فإنها تفع أولاً إلى السماء ؛ 
ثم من السماء إلى فوق السماء . 
فإنكان هذا هكذا . رجمنا فقانا إن الد کر ما يبدأ من السماء لأن النفس إذا صار 


| ۱ ) ط : العقلية وی هناك تراه وهی ها هنا . 


(۲ ) - : قونها واستماشا . (۳) ط :الى 

( ۶ ) طذ : ق . ( ٩‏ ) الى : ناقعة فى ح . 
( - :وم كانت ( ۷ ) ط : رفعت . 

( ۸) ط : لا راه . (50) 2 :هكاين , 
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كالا شیاه السمائية ذ كرتها وعامت أنها هى التى تعرف قبل أن تصير فى العام السفلی . فليس 
الآن بمجب أن تکون النفس إذا صارت ف السماء ورفمت”' هناك تذکر حال الأشياء 
انى رأت وفعلت فى هذا اما! سل . وأن تذ کر الأشياء السمائية لأنها ثابتة قائمة بتك 
الأ جرام والاأشكال الأولى ۳۸ تتفير ول تستحل عن جوهرها وأشكالها . 

فان قال قائل : فلو أن الأشكال السهائية تغيرت ود تبق على حالما الأولى آتری 
النفس إذا رأنها أثبتت معرفتها» أملا ؟ قلنا : نم ! تعرفها من قبل هيآ نها وخاصة7 أفاعيلها 
وليس ذلك ءحال أن تبطل آثار الثىء وتبق هياته . فان كانت السماء ذات نطق » کا 
قال“ بعض الأولين : فبالحرى أن کون النفس تعرفها و إن تغيرت حالما . 

فإن قال قائل : فإذا ادرت النفس من العام العقلى وصارت فى الأجرام السمائية » 
فكيف تقدر أن تتوم ذلك العام وتذ کره وذ تکن‌ذات ذ كر قبل أن تنحدر إليه ؟ قلنا : 

إن اللفس تستفید الذ كر إذا صارت فى السماء من العام العقلى . وهی »وان كانت ذات 
ذکر ۰ لک تا متا إلى اکر س امت فى لالز بعد فى آبدان 
كثيرة مختلفة ولا مرتت علا الأ کوان الى لا کون الا زمان كثير؟ فتضی مافى 
العا العقلى النسیان كله ۰ ولذاك تسكتنى بالحركة البسپرة حتى بذ كر ما فى العا العقلى . 

فإنقال قائل : ان کانت قلة الزمان وال كوان تستفنى مها النفس' عن كثرة الذكر » 
فلا محلة أن كثرة الأ کوان وطول الزمان #نسى الذكر . وذلك أنه إذا اعتنقت0© 
الأ كوان النفس دابا نات ماكانت 7 ۴۷| ]فيه من قبل أن تدخل فى الكون 
ولاتذ كرها اندها من الال الأولى التىكانت فب ونوا فى الحركة الداعة مفلا ع 
فتسكون النفس” حينئذ”" ' لا تذكر ألبتة شبد » و إذا تذكر 1 تقدر على أن تتو عالها 


١ (‏ ) ط : ووقفت 


( ۲ ) ح : ومیفر (!) ۳ ) < : وحاصية . 
(۱ 4 ) ج کیش ڈو ن ( 1 ( ۵ ) ه : اه م بصير 
٩ (‏ ) ط : کثر ( ۷ ) ص : عشفت . ح : اعتقنت 


توت 


المقلح » وإذا لم تومه لم حرص على أن نیز فتكونكالنفس الببيمية . وهسذا قبیح 
حداً . - فلنا : إن النفس > ون کانت امحدرت من الماو إلى السفل فليس باضطرار أن 
تتحدر النفس” إلى كل مق أو تتحرك مفلا داتعا > بل تتحرك إلى مكان ما ثم تقف 
هناك . وإذا سلكت فى الكون فليس من الواجب أن تسلك فى کل کون إلى 
أن تبلغ خر الأ كوان » بل تنتهى إلى بعض الا كوان وتقف هناك » فلا تبرح تحرص ©٩‏ 
على انفروج منه علواً حتی تصير فو ق کل کون كانت فيه فی ال الاولی . ونقول 
بقول مختصر : إن النفس النتقلة من مکان إلى مكان » المستحيلة من کون إلى کون 
هی ذات ذ کر »ان الذكر ما هو للأشياء الاضية التى ند فر غ من كونها . فإزلك 
صار للقائل هاهنا مساغ أن بقول : إن النفس ذات ذکر . فأما الأنفس” الثابتة فى مكان 
واحد فلا يغيب” ۳" عنها شیب عا فى ذلك المكان . 


وتريد أن تفحص عن نفس الشمس والقمر وغیرها من سار الكوا کب : هل هی 
ذات ذ كر ؟ فتفحص أولاً عن تفس الكل : هل نذكر شيا ؟ ثم جری على الفحص 
عن نفس المشترى : هل تذ کر شيئًاً ؟ -- غير أنَا إذا خصنا عن ذلك لم جد بدأ من الفحص 
عن أذهان أنفس”") الكواكب وفكرها': ماهى ؟ وكين”" هی ؟ وذلك بعد أن 
تكون قد وجدنا ذاتها ذات أذهان . فنبدأ فقول : إنكانت الكوا كب لا حتاج إلى 
شىء ما محتاج إليه فى هذا العا السفلن ۳۲ الارضی" فإنها لا تطلبه أيضا ؛ وان كانت 
لا تطلب شيا ما نطلبه من الما! الأرضى فإنها لا تحتاج إليه أ“ . فان كانت لا حتاج 
إلى شىء ولا تطلبه فإنها لا حتاج إلى أن تستفيد علا لم تكن تمل ألا . فا حاجتها إلى 
الفكر والقالیس والأذهان إلا أن تكون من أجل عل ما" يستفاد بها ؟ وقد قلنا إنه 


. ح »ص : نيت الكون . ( ۲ ح: وحرس‎ )1١( 

( ۳ ) ح ؛ من . ( ٤‏ ) ط : فرغت . 

( ۰( ح : یتغیب ... شىء ما . 

. ح: قس . (۷ ) وکف هى : ناقصة فى ح‎ )١( 
. ما ین الرقین تاقص فى مد‎ ) ٩ ( . الفل : اقصه فى ح‎ )۸ ( 


(۱۰) ما : ناقص فى ط . 


— ا — 


لا حاجة مها إلى عل تستفیده" "ما نبا ؛ ولا حتاج فى تد بيرها إلى ال مور الأرضية والناس » 
9y,‏ ای حیل ولا فكر » لأنها إنما تدر العا الأرضى [ ۴۷ت ] نوع آخر لا یلق 
ولافكرة” ' ولاروية » بل القوة الى جعل فبها البدع در" الأول س عر شأنه . 

فان قال قثل : إن السکوا کب ترى العالم فوایا وح الاله » فلا بد من أن تذ كر 
ماقد رأت وأحتت » فتكون”' ذوات ذ کر س قننا : ابا تری الع المقلة وتء 
البارى' دات . فا دامت تری ذلات العم فیس ام إلى ذ کر » لأنه بين يديه تراه عياناً 
ولا عیب عمپا . ۱ 

فإن قال قائل : فإن كَفْتْ النفس عن النظر إلى ذلك العالى س آفلیس" ۳" حتاج إلى 
أن تذ کر فتکون ذات E‏ ابض + س قلنا : إذا كان الثى. على وع من الأنواع 
أو حال من اخالات نم کن ء ن ذلك النوع و بطل عن الحال الأولى' کان قابلا 
ثرا ما » والکو اک لانقيل الأثدر . فف كانت لا تقبل الاتار . فإنب لا تكف عن 
ادثر إلى ذلك اس 

فإن قال ل : أفتذ كر أنفس الكواك ب أنب رأت بلامس الأرض كلها أو من 

شر أو سدس و “ كانت بلامس حية . أو منذ شبر أ مند سنة ؟ فإنب لا تلو ٩۷‏ 

من أن تذك ذاك أ ولا ت ذ کر : فإ نک نت لاجذ کره فلا عله کر 
لا : 26 : نمل أنها تدور على الأرض وأنب حية ام > والثىء لد ام هو دا على 
حال واحدة!؟ لا تقل . فأت أمس ومنذ شهر ومنذ سنة وما آشبه ذلك فإنه في حير 
الاوك » والحركة هی التى تحمل منذ آمس ومنذ دير ومنذ سنة . وأم الشی» بعينه 
فواحد لا مس فيه ولاغيره » بل هو أبداً . واخ رکه ھی التى تقد الام فتصیرها أمم 
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(۱۰ جح :امن ۰ (۱۱) فأم . 


۱۰ س 


ومنذ شهر ومنذ سنة . و إا هی نرق رجل واحد"؟ عمد إلى أثر القدّم الواحد وتسمه 
على أجزاء كثيرة . فكذلك حركة الفاك وال‌کوا کب فاعا هى واحدة عند آننسها» 
وحن نقتمها فتصیرها كثيرة ونجعلها عدد الأيام » وذلك أن" اللیل يتلو النهار . فإذا كان 
کذلات جرت الأيام وكثر عدذها ۳ العلو فان الیوم" فيه واحد > ولیست هناك یام" 
ان ما هناك نها كله لا يتلوه ليل“ لكن هناك آبماد مختلفة لا يشبه بعضها بعضاً 
وفلك البروج لا بشبه سار الأفلاك . فلا بد“ لنفس الكواكب » إذا صارت فى بعض 
الأبعاد وفى بعض البروج آن تقول !نها جازت ذلك اعد وخرجت من ذلك البرج وصارت 
فى هدا البرج . 

فان قال قائل : إن الكواكب أيضاً قد كانت”” تری الناس فى العاو » وكيف 
تیم فى العام السفلى ؛ وكيف ينتقلون من شىء إلى شیء » وكيف يستحيل الأرضية بعضه 
إلى بعض . فإن كانت ترى ذلك فلا بد أن تذ کر الناس الماضين والأمور التى لفت 
والقرون التى قد لت . فإنكانت تذكر ذلك » فلا محلة أنها ذات ذ كر . س قلنا : 
ليس من الاضطرار أن يكون الانسان یذ کر ماقد رأى » ولا أن يستودعه الوم مثل 
الأشياء الأرضية”" الحضة الى إا عرفها وعقلها بأهون الكثى لشدة ظهورها لاحر 
وبيانها هذه الأشياء الوافعة نحت الحس” وقوعاً سل . فلا ینبنی أن ندع عل الس" 
ارنی . إلا أن یکون فى الم" ال جز ند الكل » وعل” ۹ داخل فى عل الكل . 

والدليل على ذلك أشياء كثيرة . ال ذلك أنه ليس م ن اجب أن کون ماني 
الإنسان بعينه : أنه محفظه كا قلنا نتا . وذلك أنه إذا كان الشىء النظور إليه واحد 
لا اختلاف فيه لم حتج النفس إلى حفظه . وكذلك إذا آحس- الحس الشىء بلا مشه من 


اس فا بقبل ألره وحده من غير أن تقبل النفس ذلاث الأثْرَ فتصيره داخل البدن . أى 


(۱۱) ما ین الرقين ناقس فى ح . (؟ ) أن : ناقصةفى ح. 
( ۳ ) لا : اقصه ی ح . ( 2 ) س: ناقصة فى ح . 
() كانت : ناقصة فى ح . (5) ح : قد سلف . 


( ۷) ح : العرضية. (۸) ح: العام . 
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فى الوم » فإنها إذا لم تصيره ۴۳ فى الوم فلا“ حد ولا معنی لقلة حاجتها إليه : ما لأنها 
| ستفزه » وإما لقلة منفمتها فإذا كان الشیه النظور إليه على هذه الحال لم تب انفس 
الما ول تصیره""" فى الوم وم تذ کره لأنهام حتج إليه وهو حاضر بين يدمها» فكيف 
محتاج إليه إذا مضى ؟! ‏ فقد بان أن الأشياء الأرضية“ الحضة لیس من الاضطرار أن 
يجملها النفس فى الوم . 

فإن لح أحد فقال : إنه لا بد النفس من أن تصيّر الثىء الذى وقع تحت اس فى 
الوم أيضاً ‏ فلن : إنه وان صيرته التفس فى الوم فإنما ۸ تصیره هناك لیزمه الوم 
أو تحفظه . وذلك أن الحس ٠‏ وإنكان قد أدرك الثىء » فل بحس إلا رنه وأئره . واللدليل 
على ذلك ما تحن قائلون : انا إذا مضنا فى الهواء قدماً وم نعل أى جره من آجزاله اتفرج 
لنا أولا » وا جزء انفرج لنا ثانياً : إما لأن لا نتعمد معرفة ذلك » و اما لأن لا نقدر عليه 
فلا محفظ ذلك الانفراج ولا نتوتمه لأنا لا محتاج إليه ولا ننتفم بعمه فإذا ل تتو همه ۲۳ و 
حفظه ل ند كره . ولوأنا قو بنا على اللفى فی‌اهواء دون ۳۸7 س] الأرض لا عرفنا الفراسخ » 
ولا نی أى فرسخ بحن » ولا ک فرسخ”" مسرنا . وأيضاً لوكنا إذا احتجنا إلى الحركة ل 
تحتج إلى الأوقات = < + تبج > إلا إلى الحركة فط . فإ لا أعمالتاو! 
نضفها إلى الزمان فتقول : عمان هذا الثىء فى شهر أو سنة - لما ذ كرنا شهراً ولا وسنة 
ولا زماناً دون زمان » ولكانت النفس تكتنى عمرفة الشی» المعمول أنه معمول” فقط . 


وم 


؟ 2 ۱ ۰ ۰ ۰ ی 42 ۰ 1 ۰ 1 3 
وأ : اذا كان الفاعا نهدا دیا و احد دام اه تح إلى حفظ ذلك الئىء 
6 8 سا - س اذ 

ولا أن يذ كره إذكان واحدا لا بتبدّل . فان کان هذا هكذا وكنت الكواكب إنا 


( ۱ ) ص : نصرء . ( ۲ ) < : فلا حد معان وم غلة .. 
( ۳ ) ط : تصره . ( ٩‏ ) ۲ : لعرصية . 

( ۵ ) ح و نت ( ۰ ) ح زد نو۶ 

( ۷ ) فرسح : دقصه و اح ( ۸ ) فنص : دقصه ی ص < 
((4) <ءط : ورد 

(۱۰) س :ع . س وزد عسا هد" شی* ف اشهر 


مس وا 


تتحرك لتفمل ۳ أفعالها لا تسلات أبعاد البروج وم يكن غرضها ولا" فعلها أن تری الأشياء 
اتی تر بها ولاک مرت به منها وك مرها فى تلك الواضم أو تلاك الأبعاد افرض 
لا يتمد » فلا محالة إذن أن حركتها لاس آخر ترد عظى _شر بر ٠‏ فلذلك صارت © 
تلك تلك الا بماد سلوکا دام . 

ونقول إن البارى الأول لما كان هو الفاضل التام الفضيلة » وفضيلته أ وأ کل من 
جميع ذوى الفضائل إذ" كان هو سبب فضيلة كل ذى فضيلة < من" > الذين مم 
دونه وكان هو عاتهم وم معلولون س كان الواجب أن يكون هو الذى يفيض أولا الحياة 
والفضيلة على الأشياء كلها التى هی دونه وهی معاولة فيفيض عليها على درجاتها ومراتما : 
فاكان منها أ كثر قبولا آخری أن يقرب منه ويكون القابل“ الأول لشرف جوهه 
وحن بهانه وثباته » ولذلك” ‏ يتوسط بين البارى وسائر المعاولات أن بخعل هذ الشىء 
الشريف الفاضل الجوهر - أول من یقبل ما يفيض عليه من الياة والفضائل و يكون هو 
الذى يفيض بعد ذلك على ما دونه ما قد قبل من البارى تعالى » و یکون قبوله الحياة 
والفضائل المفاضة عليه من الباری دات و إفراغه وفيضه على ما دونه دايا . إلا أنه إذا كان 
هو القابل الأول وفى درجته العليا القر يبة من البارى تعالی س كان الواجب أن يكون هو 
عم وأفضل من جيم مانحته لقر به من البارى وشرف‌جوهسه وحدن قبوله الفضيلة والحياة. 
ولذلك صار محیث كان المثال الأول الذى فيه تظهر فضائل البارى سبحانه » و إليه تفيض 
الفضائل الكر بمة . ولدلك حب أن يفيض منه س أعنى من العقل - على النفس » فإنها 
مثال” من [۱۳۹] العقل »كا أن المنطق الظاهر هو“ منطق العقل » وفعلها كله ]نا 


)١ (‏ س : اتعمل أعمالجا . 


( ۲ ) هذ : فلا . (؟) ط : ولا عرة ما 
(:) حط : ف تلك الأبعاد . (۵) ص : رد وعظم شریف . 
(5) س : حاءعت س نلك : ناقصة فى ط . 

( ۱۷ ح : (ذا . 

( ۸ ) س : فضيلة ذوى الفضائل الذن ثم دونه . 

(5) ح : الفاعل الأول والشرف  ...‏ (۱۰) بغير واو ی - . 


. ح ؛ س : اما هو . (۱۲) ط : كلها إعا هو عمرفة العقل‎ )١١( 


فا 


هو عمونة "؟ العقل » والياة التى تفیضها على الأشياء إا هی من العقل بأسرها(۳؟ ؛ 
والعقل والنفس ها عنرلة النار والجرارة . 

أما امتل الكلى فكالار » والننس " كالحرارة المنبثة من النار على شىء آخر . غير أنه 
إنكان العقّل والنفس ها عمزلة النار والهرارة ۰ فان الرارة إنما نسيل من النار سيلا 
وتسلك لوكا إلى أن تأنى إلى الشیء القابل لما فتکون فيه + وأما العقل فإنه ينث فى 
النفس من ین نسيل من قوة موه . ونقول إنالنفس عقلية إذا"“ صارت فى المقل . 
غير أسها وان كانت عقلة فان عملها لن يكون إلا بالفك ر واارويه لاه هقل مستفار » 
من أجل ذلك صارت تفكر وتروی لان ۲۳ عقلها ناقص والعقل هو متمّ” لها كالب والابن 
فإن الأب هو الر تى لابنه ولمم له . فاعقل هو الذى يدم النفس لأنه هو الذى ولدها . 

وقول : | از ن شخص النفس ای هو فى العقل . والنطق الکائن بالعقل إنما هو للعقل 
لاللثى. لواقم نحت البصر . وذلك أن النفس إذا رجعت إلى ذانها ونظرت إلى العقل كان 
كل فعلها منسو با إلى العقل . ولا بنبفى أن نضيف فعلا من الأفاعيل إلى النفس العقلية 
إلا الافاعیل "۳ التى تفعل فى النفس فعلا عقا وهی أفاعيلها الذاتية المدوحة الشريفة . 
وأما الأفاعيل الدنية المذمومة فلا بنبغی أن تنسب إلى النفس العقلية بل إنما تنسب إلى النفس 
الهيمية لأنها ار واقعة على هده النفس » لا على النفس العقلية . 

ثم تقول" : إن النفس شريفة بالعقل » والعقل يزيدها شرف لاله آوها وغير 
مفارق ها › ولأنه لا وسط مما » با النفس تتلو العقل وهی قابلة لصورته لاه عمرزله 
رد . ونقول إن هیولی العقل شر بفة جداً لأنها بسيطة عقلية » غير أن المقل مد من 


تاطا وهو محیط مها 4 ونەوں ل إن هيولى العقل شر بف حداً لاپ سيطة عقلية 4 غير أن 


١ (‏ ) < : عمر وه . ( ۲ ) م ؛ و2 . 
(؟) س : بأسره . :)ا ص 2 هو . 
( ه ) - : (ءا هو . (5) < : او صارت . 
( 0۷ و : آن . ( ۸ ) : وعیل . 
( ۰ ) ی : دقصه فى ط و <. نت س + ناس ء 


(۱۰) ص : ونقول إن تفس آت#مریفه بزيدها عقل شرف . 


س ۰ا س 


المقل أشدٌ منها انبساطاً وهو حيط بها » ونقول إن هيولى النفس شريفة جداً لأنها بسيطة 
عقلية نفسانية غير أن النفس آشذ انبساطاً منها وهی محيطة مها ومؤئرة فا الاثار المحيبة 
ععونة العقل » فلزللك [۳۹ ب ] صارت أشرف وأ کرم من الهيولى لأنها حيط بها وتصور 
فبها الصّوّر العجيبة . 

والدليل على ذلك العام الحسى* : فان من راه لم يلبث أن يكثر منه جبه ولا سما إذا 
رأى عظمه وحشنه وشرفه وحركته المتصلة الدائمة السائرة التى فما » الظاهرة منها والمفية » 
والأرواح السا كنة فى هذا من الحيوان واموام وانبات وسائر الأشياء كلها . فإذا رأى هذه 

3 7 ٤ 8 ور(‎ 

الأشياء الحسية الى فى هذا الما السفل او فلي بعقله إلى العام الاعلى الحق الذی 
عا هذا العالم مثال” له وبلق” © بصره عليه فإنه سيرى الا شیاه کایا التى رآها فى هذا الما ؛ 
غير أنه براها عقلية دائمة متصلة بفضائل وحياة نقية ليس يشو ما شىء مر الأدناس » 
ویری هناك العقل الشر يف قي عليها ومديراً لما محکة لا توصف و بالقوة التق 
با" مبدع العالمين جميعاً » و ری هناك الأشياء ممتلئة نوراً وعقلا وحكة وليس هناك 
هز ولا لعب » لأن اد الحض هناك [عا هو من أجل النور الفائض علما ولاأن کل 
واحد منهم حرص على القرق إلى درجة صاحبه وأن بدأو من النور الا ول الفائئض على ذلك 
الم » وذلك”” العام حيط بالأشياء كلها الدائمة التى لا نموت ومحيط محميم العقول 
والا نف س كلها . وذلك العام سا كن دام السكون لاأ نه فى غابة الإتقان والحسن فلا عتاج 
إلى الحركة بأن ينتقل من حال إلى حال . ولوأراد الجركة والانتقال ل بقدر على ذاك » 
لان الاشیاء كلها فيه ولیس شی* منها خارج منه فينتقل إليه . وذلك العالم أيضاً لا بطاب 
العام والزيادة لا نه تام فى غاية العام والسکال 

وإنما صار العام الأعلى تام كاملا لانه لا شىء فيه لا حيط به علا . فإذا عقل شيت 


. < فعل أمر من رق برق : صعد . ل وق ا : فق . س . صرق س وما أثبتناه فى‎ )١( 
. س : فيلق . عد : فليلق . ح : ويلق‎ ) ۲ ( 
حخذاثيه.‎ ) 4٩ ( . الواو : اقصة فى س‎ ) ۳ ( 


( ه ) وذلك العام : ناقس فى ط  .‏ وف ص : الفائض عليه وذلك العلم محيط .. 


— ۷۱۱ سب 


ما يعقله من غير أن يطلبه أو بروی فيه » لكنه يعقله بأنه فيه ومن أجل أن شنرفه 
ليس عستفاد ولا عرضى"'؟ لأنه داعم الشرف . وكذلك سائر فضائله دائمة تجری 
مع الذهی لا مم مم الژمان » والزمان إنما يتشبّه7” بالدهر والدعومة . فإذا أردت أن تغرف 
ذلك العام الثم یف والأشياء”" التى فيه الشر يفة والکر عة الداعة » وکا" بعم ك وحاد 
عن التظر إلمهاء فال" [ ۱۰ ] بصرك على النفس واخر معها ٠‏ ولا تقف : فتعرفی(۳) 
فضائلها » فاذا جر يتمعها تلف(" بعش ما فمها وأقبل على بعض : فإنفى النفس أشياء شتی 
منها العقل واحس » فالزم المقل لار ن الحس إلما يعرف الأفراد من الأشیاء مثل سةراطيس 

و بقراطيس" » فالحس لا يقوى إلا على نيل الأشياء الجزئية فقط ؛ فأما العقل فإنه بعرفك 
الانسانالرسل ۳" ماهو والفرس الرسل ما هو ؛ و إِنما بعرت فك ذلات بأنه ينال الأشياء الكلية 
بقياس بتوسط المقدمات ؛ فأما هناك فى العام الأعلى فإنه بريك الكليات عيانا لأنبا جواهس 
ثابتة قا عة داعة » والواه 50 "* التى فى ذلك العام العالى الشر ب فکلها قاعة ثابتة فى شىء واحد 
منها و إنما هى قامة فقط » والقيام هناك دام بلا زمان ماض ولا ات ؛ وذلك أن الا نی هناك 
حاضر والماضى موجود» لأن الأشياء الى هناك داعة على حال واحدة لا تتفیر ولا تستحیل : 
و إا هى الحال اتی جب أن تكون علمها فلا تزول '“ ۰ وكل واحد من الأشياء التى فى 
ذلك الما هو عقل وانية » والكل منهاعقل” '' وانية أيضاً » والعقل والانية هناك 
لايتفرقان ؛ وذلك أن العقل انا هو عقل لأنه بمقل الأنية » والانية إا هی آنية لاما 
تعقل من العقل » والعلة التى من أجلها يعقل المقل" وتعقل الانية آنية أخرى غبرها » وهی 
العلة البدعة للعقل . والعقل والانية أبدعا مما ؛ فن أجل ذلك لا يفارق أحده الاخر . غير 


)1١(‏ وص : عرص . (؟ ) ص :شه 

( ۳ ) ص : والأشياء نت قمهاا. ص : والأسداب الى فها. 

( 4 ) ص :قف صر وحده عن اضر اپ وی ... < : فك صرك وحم عن لطر وال ... 
( ۵ ) ص : فتقدم . ٩‏ ) < :حف 

( ۷ ) ص : ستقراطين و عرس الاو . (۸) الرسل = لكلى صق . 

٩ (‏ ) واخواهر ... شریت : دص فى ص . 
(۱۰) طا :ازال . س س : قلا رول داف وج 


(۱۱) س : هلها غم عقل 


بت ۱۱۷۴ — 


أنه وإ نكان المقسل والآنية اثنين » فإنهما عقل وآنية معأ » وعافل ومعقول معا » لأنه 
لا +كن أن يكون العقل عاقلا إن ل تكن الغيربة موجودة » أى إن لم يكن الشىء الذى 
هو موجود من 

فان كان هذا هكذاء عدا فقلنا : إن الأوائل إنها هی المقل والانية والغيرية 
والهوية . وینبنی أن يضاف إلمها الحركة والسكون : آما الحركة فلآن”" العقل إغا بعقل 
بحركة » وأما السكون فلان المقل ** و ان کان بعقل محركة فإنه لا يتغير ولا يستحيل من 
حال إلى حال ؛ وأما الفيرية فمن أجل العاقل والعقول » فإنه إن رفم رافم الغيرية من العقل 
صار واحداً محضاً فيازم الصمت ولا بعقل [ 4۰ ب ]شيئاً » وینبفی أن تكون الأشياء 
العقولة مضافة إلى الأشياء المافلة ؛ وأما الهو بة فمن أجل أن العقل عَمَلَ المعقول من غير أن 
مخرج عن حاله ولا يتغير » بل عل العقول وهو هو بعينه فى سائر حالانه ‏ وأيضاً فان 
الثىء الذىيضم الجواهر المقلية هو الهو بة » والفرقان الذى درق تلك الجواهر هو الغير ية » 
والعقل الذى هو السيّد بوجد فى النفس كثيراً » إذ النفس متصلة به ؛ إلا أن تتعدى حدودها 
وريد مفارقتها » فإذا فارقته كان ذلك هو مدتها وفسادها ؛ فإذا اتصلت به حتی يصيرا 
كأنهما شیب واحد حییت محياة دائمة وسّرتت سروراً لا نفاد له . 

فان سال سائل" وتال : ومّن صيّر العقل على هذه الخال ومن شر فه هذا التشر يف ؟ 
قلنا : الذى أ بدعه وهو الواحد المق الحض البسوط الحيط ميم الأشياء البسيطة 9 كية الذى 
هو قبل كل شىء كثير » وهو علة انية الثىء وكثرته » وهو فاعلُ المدد ؛ و لیس المدد 
أول الاشیاء" 6 ظن أناس” » لأن الواحد قبل الائنین » والاثنين بعد الواحد . ۳ 
الاثنان من الواحد 5 درد وکان الواحد غير محدود لأن الائنین من الواحد . ونقول 
إن الاثنين دود عند الواحد وها فى أنفسهما غير حدود بن . فإذا قيل الد صار عدداً 

)١(‏ س : ان لم يكن الذى هو موحود 

(؟ ) فى : اقصه فى س . (*) ط: فان . 

( : ) بعد هذا اافظ وتع تقس طویل فى س ( ورقة ١5‏ | س ۱۳) لا شك أنه إا وقء فى 
الخعلوطة الأصلية الى عنها نسخت س ل ويدتمر حت قوله : الواحد الق فقط ولا حتاف ( سس ١١١‏ 


س + من أسفل فى نشرة دبتریصی ) . 
( 0 ) ح : وأن الواحد . 


بت ۱۱۳ — 


غير أنه محدود" كالجواهر » أعنى أنه جوهری ؛ فإ ن کان‌هذا هكذا كانت النفس عددا أيض؟ 
لأن الأشياء لاو ی العالية ليست مشش ولا عظ لها بل هى روحانية ولیست من حير الث 
والأقدار » و إن كانت الجثث والأشياء ذوات الأقدار الغليظة أحرئ إلى أن يظن الحرة أنها 
الانیات وليست بانیات . 

والدليل على أن الأشياء العالية الشريفة ليست بحئث ولا ذوات أقدار: الأشياء المثثية 
مثل البذور”"© والنبات » فان الشىء الشريف الكريم الذى فى البذور والنبات "۳" ليس 
فى الرطو بة الظاهرة الواقعة حت البصر » لكنه الشىء اع الذى لا بقع حت البصر وهو 
السكلمة”" العقلية << و > المدد الجوهرى الذى فيه . 

ونقول إن العدد والاثنين الذی [ ۱۶۱ ]فى ذلك العام الأعلى إعا هو المقل والكلات 
الفواعل الحضة » غير أن الاثنين ليس “يدان إذا نسبا إلى ذاتهما ؛ وأما العدد الكائن 
منهما ومن الواحد فا هو صورة کل واحد من تلك الأشياءكأن الا شیاء كلها تصورت 
فيه » أعنى فى المقل » لأن السقل هماالائتان ۳ ۰ والمقل بتصور من الواحد بنوع غير 
النوع الذی بتصور به من ذاته » وإعا تشبه الصور التى یتصورها العقل من ذاته البصر 
الکان بالفعل » وذلك أن الواحد صر فى الانية الأولى' البتدعة فتحرك العقل لیمقل 
العقول بالفعل . فااعقل إنما ه و کالبصر الذى ببصر بالفعل » وکلاها ثى+ واحد . 

فتريد أن تفحص عن العقل » وكيف هو » وكيف ابتدء ؛ وكيف أبدعه المبدع 
وصيره مبصراً دا هذه الأشياء وأشباهها ما تضطل النفس/ أن تعلمها ولا يفوتها منها شیب 
وتشتاق أيضا إلى أن تمل الثىء الذى قد أ كثرت فيه الحكه الأولون القولَ واضطر نوا 
فيه ؛ وكيف صار الواحد الحض الذى لا كثرة فيه بنوع من الأنواع عل إبداع الأشياء 
من غير أن مخرج من وحدانيته ولايتكثر » بل اشتدت وحدانيته عند إبداعه الكارة 
لو أضفنا الأشياء كأها إلى شىء واحد لا كثرة فيه ؛ ولو قلنا ذلك فنحن مطلقون هذه 

(۱) ح : البدر 


(۲) حط : ليست . ز۳) 
(4) ط : اننان . (*) ل : من. 


— ۱٩6 — 


للسئلة ومثبتوها » غير أنًا نبندی" فنتضرع إلى الله تعالى ونسأله العفو والتوفيق لإيضاح 
ذلك ؛ ولا نسأله بالقول فقط ولا ترفم إليه أبدينا الدائرة فقط » لكا نبتهل إليه بمقولنا 
ونبسط أنفستا وعذها إليه ونتضرع إليه ونطلبه طلب ملحا" ولا ل » فإنا إذا فملنا 
ذلك آنار عقولنا بنوره الساطع ون عنا الجهالة التى تعلقت بنا فى هذه الأبدان وقوءانا على 
ما سألتاه م: من المونة على ذلك ٠‏ : . فمهذا النوع فقط نقوى على إطلاق هذه المسئلة وننتهى إلى 
الواحد ات الفاضل وحده مفيض اخيرات والفضائل على مر طلبها حًا . 

وحن مبتدثون وقائلون : : من راد أن يس كيف أبدع الواحد الح الأشياء الكثيرة 
۳1 بصره على الواحد الق فقط ولْيَخَلفْ الأشياء" كلها خارجاً منه وليرجم إلى 
[ ۱ع ب ] ذاته وليف هناك فابه بری بعقله الواحد الق سا كنا وف عالياً على الاشیاء 
كلها » العقنية منها والحسية » و بری سار الاشیا هک نها أصنام منثه ومائلة إليه . فمذا 
النوع صارت الأضياء تتحرك إليه » أعنى أنه یکون لكل متحرك شی؛ ما يتحرك البه 
وإلا لم يكن متحركا ألبقة » و إنما يتحرك المتحرك شوت إلى الشىء الذى كان منه ٠‏ لأنه 
ما بريد تیله والتشيّه به . فن أجل ذلك بلق بصره عليه فيكون ذلك علة حرکة 
اضطراراً . وينبنى لك أن تننی عن وك كل کون بزمان إذا كنت إعا ترید أن تب 
كيف بت الآنيات الحقة الدائمة الشريفة من البدع الأول لأنها إما کوانت منه بغير 
زمان » و إنما آبدعت إبداعاً وفعلت فعلاء ليس بينها و بين المبدع الفاعل متوسط ألبتة . 
فكيف يكون كونها بزمان وهی علة الزمان وال كوان الزمانية ونظامما وشرفها ! وعلة 
الزمان لا تكون نحت الزمان » بل تکون بنوع أعلى وأرفم كنحو الظل من ذى الظل . 

وما أ كثر المحاب الى“ تری سادة النجوم والأنفس فى ذلك الما الأعلى الذى 
كونت منه ! وإذلاك صار ذلك العام حيطا محميم الأشياء التى فى هذا الال . وهذه الصور*“ 

فى ذلك العالم من أوها إلى آخرها » الا نبا هناك بنوع آخر أعلى وأرفع . واست أعنى 
)١(‏ ط:اغار . (؟ ) هنا آخر اانتص فى س . 
(؟) ند : ولا حتف إلى الأشياء . س ح : ولا تخاف الأشياء . س ونا آنبتناه فى ص . 


(:) ح : الذی . ( ١‏ ) ص : الصورة. 


سب ه6١١‏ 


به أن سرد لائاق هد !فى ری ر ذلك الما الأعلى أيضاً » بل 
الصورة الطبيعية » أعنى أنه عک ن أن يكون ما هدهنا هو هنا د بنوع أ كرم وأشرف . 
ورجم إلى ماسكنا فيه وقول ؛ إن المشترى”'؟ إذا رأى هذه الصورة العقلية النقيّة 
الصافیه ال من حنما وضونبها على قدر فوته . وکا 4 من كان هاهتا كان أيضاً عاد 
لذلك العا وأسمابه عشق المثترى ورأى تن ذلك العا 2 فيه من الصورة الحسنة المهية 
فاستفاد من ذلك الحئن واستنار من ذللك النور لان ذلك العام الشريف ينير كل من 
ن ورد حى بصیرم 5 کنہہ هو ی الحسن والمهاء 
والنور . وکا أن الرجل الذى يرتق موضه: عار شاعا م يطلم على أرض حمراء نيرة ويلق 
بصره علمها و يطيل النظر الما ت:تنىء ! 25 1 ] من ذلك الاون الاحمر الك صم الساطم 


بنظر إليه 1۹ قيض عليه من 2 سیه وم 


فيتشبه حيتئذ باون تلاك الارض ا س كذلك من ال بعمره على العام الاعلی 
CH ۹ ۱ ۱۰ ۱ ۳‏ 1 1 0 رو (۲) 
ونطر ای دلاك اللون اخسن از بر ۳ ل تغاره اه اقاده دللت اللون وااحسن سه 4 


وصاركأنه هو فى الحن والہاء ؟ غي 
الصورة هی ما م ی الا وظادرها .و . وذلك أن رد ۳ ابس عو غير ااصورة 
ولا عحمول علمها » اسکنه لما م ١‏ یکن الناظر أن راها كلها : باطنها وظهرها ءظن الناظر 
أن ظاهرها هو اللون انير“ الحسن فقط . س فأما الذى تولى تلك الصورة )الي 


اسم 


للق 


وسلاك ف ىكليتها فإنه رى تلاك الصورة لوا نيرة صافية ساطعة عالية”"؟ فى الحسن والمهاء . 

إلا أنه حینگد لا ری تلك الصورة رده منفصاة داجلا" وخارحاً . لكه براها كلها 
وان بقدر الناظر : إذاكان جسمياً » أن ينظر إلى تلك 
الصورة نظر كلاذ فى باطنها وظاهر ها ها معا لانه إا بنظر إلمها وهو خارج منها لارا واقمة 
تحت الحس ؛ س فلزلك لا بقدر أحد جمانى أنينظر إلى “تلك الصورة کته منظرها ء 


1 مم‌ها معا لنفاد رصم ه وم ۰ 


( ۱) زووس 7005 . لحه امروف » وردنا ا ریت . 


( ۲ ) مد : فنشه. ( ۴ ) او :ةق ها 
٩ (‏ ) > الم س س :المع ره ) س : و 

. كناوس. ول ط :ا‎ )٩( 

(۷) س 0 ( ۸ ) س سا که من بے 


۱۱ات 


للملة التى ذکرناهاآ نا . فإذا آردت أن تنظر إلى تلك الصورة فارجم إلى نفسك وکن 
كأنك نفس لاجم م »ثم انظر إلى تلك الصورة كأنها شى؛ واحد لا اختلاف فيها . فانک 
متى فعلت ذلك رأيت الصور بأسرها ها رو یه ۲۳ عقلية عقلية وامتلات من خسنا ومهالها . 
وكا أنك إذا أردت أن تنظر إلى بعض سادة النجوم فإنما تلق بصرك عليه إلقاء کل 
كأنك تنظر إلى ظاهره وباطنه فتنظر إلى نوره وحسنه عنظر عال ‏ کذلك فافعل إذا 
أردت أن تنظر إلى تلك الصورة ار الضيئة البهيّة . فك إذا قويت أن تراها رؤية 
لا نقصان فيها ولا تفصيل » قويت أن تنظر إلى سنها و بهائها . فإذا لم يقدر أحد أن بنظر 
إلى ذلك الضوء العالى فليلق بصره على سادة النجوم ليحرص أن براها رؤية مستقصاة» 
فإنه سيرى فيه بعض خن ذلك العالم الأعلى لأنه مثا وص له . فاذا امتلاً من حُسن 
ذلك السيد اتير صار فى لحن والبهاءكأنه متحد به [؟4 ب ] ليكونا كأنهما شى* واحد . 
وان بق على حاله متوحّداً به ول يفصل ذانه منه » صار هو السيد التيّر. و إن بق على حاله 
منفرداً بذاته وفصل ذانه منه » لم يكن هو وذلك السيد شيا واحداً » وذلك أنه یکسوه من 
ماه وحسنه فيكو نكأنه هو فى اللهاء والحسن . فإذا كان كذلك رأى حینثذ هو والسيد 
فى ذلك العام واحداً . وکا أراد أن براه قوی عليه من أجل احاده مع ذلك السيد ومعونة 
اليد له . فان هو رك ذلك السيد بعد إلقاء بصره عليه ونيله من وره وحسنه ورجع إلى 
ذاته افترق ذلك التوحد وصار اثنين على ما کانا عليه قبل أن بتوحدا . غير أنه إذا انتهی 
الإنسان وصار صافیا قيا و یتدس بأدناس الجسم تدر أن برجم إلى ذلك السيد الذى 
فارقه فیتوحد معه دا . غير أن الإنسان يري فى رجوعه » وذلك أنه يع أنه إذا توحد مم 
السيد وكا ن كالشىء الواحد لم نف عليه شىء ما حته من قناء العالم اسف . فسكذلك إذا 
لتق الره الفاضل بصرّه على بعض السادة التى فى السیاء وأطال النظر إليها امقلاً من وره 
وحسنه وصار معه كأنه شید واحد وخلف اطمس" من ورائه لثلا برجم إلى العام الأسفل فيفارق 
ذلك السيد و یعدم ذلك الحسن والنظر إلى المهاء الأعلى » فيازمه لذلك ازوماً شديداً > حتى 
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( ۱) ط : بر 


ل ۷ — 


إذا نظر إلیه کان مع هكأنه شیء واحد ليس هو غيره . فان اشتاق أن بنظر إليه كأنه شیب 
غيره رفضه وألقاه عنه بعيداً . 

فینبنی لامرء الفاضل المشتاق إلى النظر إلى العالم الأعلى إذا صار مع بعض سادة النجوم 
أن يكون على الصفة التى وصفنا » وأن تحرص داعا أن رى الما( الأعلى الذى فوق ذلك 
السید الذى هو معه ؛ فان رو بة ذلك العالم أفضل وأعلى من رؤبة عالم السماء ؛ و حرص أن 
يصير فيه » فإنه إن صا فيه رچ وقد مار ست مالع لون و اذى نال من مگ 
ولا بقدر أحد آن يكون فى حیز الحس والميوان وأن برد عن النظر له . فان أراد أحد 
أن يصير فى العالم المقل فلیره كأنه شی واحد معه لا غيره . فإنه إن فمل ذلك دخل فيه 
وقبل من آنوار ذلك الال رنه وضو »> فیکون [ 4# | ]هو نرا مضيئاً حا كأنه 
هو . وینبنی أن تع أن البصر نما ينال الأشياء انمارحة منه ولا فا حتی یکون میت 
ما یکون هو هی » فيس“ حينئذ ویمرفها معرفة حيحة على حو قوتنه ‏ کذلت المره امقلی 
إذا آلق بصره على الأشياء المقلية لم يَتَلها حتی یکون هو وهی شيئاً واحداً . إلا أن البصر 
بقع على خارج الأشياء » والعقل على باطن الأشياء » فززلك يكون نوحده معها وجوه » 
فیکون مع بعضها شد وأقوى تشد من تود الاس بلحسوسات . 

والبصرء كلا أطال النظن إلى الشىء اللحسوس ؛ أضرة به الحسوس حتى يصيره خارحا 

من اسر : ی" لاس شي . ذأما البصر العقلى فيكون خلاف ذلك » أعنى أنه كلا 
أطال النظر إلى العقول كان أ كثر معرفة وأجدر أن يكون عقلا . وینبنی أ ن تمل أن 
معرفة المواس تکون بالشرور والالام أ کثر ما کون با وذلث ب با تدهم عنها الشرور 
والالام الداخلة علمها مثل السقم . فإذا فعلت ذلك + تثبت معرقتب أشدة الوجم الذى يعرض 
من ذلك لا يمر ف الاس معرفة صحيحة . فأما الصحة فرب تکون فى اخواس كوا 


3 3 5 01 زفق 
ملاع لها 4 وهی 1۳ نز سا 4 فازلات ر ۳۳9 رفهأ الوا س معرفة تسه ۰ وذلك أن ٠‏ ا(صیده رسب 


( ۱ ) و اح رد ان 
1 ۷ ۷ 0 4 1 
( ۲ ) ط :رسب فى احدث وشت مده ورم بای ملعد الچ مهدا .ا مغر هه الس 
مسو انه و س بو ودلك اص جد رتوت ق !ڈث وسث معي و اف هد مها مالاع .»ا ج مت فمر نها 
۴ 5 
الماس کمرفته عجسوسانه . - وما أثبتنا فى ص . 


— ۱۱ = 


فى اس وتثبت معه وتازمه بأنها ملاعة لهفیتحد بها فيعرفها الحاس لمعرفته بمحسوساته فأ 
تم فغر يب من الحس غير ملام له » والأشياء الغريبة البعيدة منا لا حمر مها المعرفة 
بل محس بها حس الوجع . فأما الأشياء الذاتية”'؟ الملائمة لنا » فإنا محس" مها حس المعرفة 
لا بحس الوجع . فاذا كنا على هذه الحال عرفنا الأشياء الحسية الذاتية ۳ التى فينا معرفة 
سحيحة بالحس » ولا تنال منها الأشياء العقلية نيلا حيحاً . فان كان هذا على ما وصفنا »كان 
الحس إنما یم الاثار انلاعة له وجهل الآثار الغريبة لما بدخل عليه من الألم » وان کانت 
من جنه . فبالحرى أن نجهل الأشياء العقلية » فإنها غريبة بعيدة عنا جداً . فلزلك إذا 
أردنا أننذ كر شيئاً عقلیا نت۳ من الهيولى اشتد ذلك علينا وظنتا اہ لا ند رکه( 
وذلك < أننا > نما ننظر الأثر”"؟ العارض من لس » فإن امس یقول ای ۸ أرَ الثىء 
العقل » وقد صدق أنه ۸ بره ولا بری شيئاً من العقليات”* أبداً . فالشىء الذى يقر 
بالعقليات هو العقل » فإنه إن أنكر الأشياء المقلية نکر ذاته أيضاً ؛ وذلك أن العقل إذا 
ما صير نفسّه جسما وأخرجها من حيز المعقول”*" وأراد أن برى العقليات”' “بعر الأجسام 
۸ بمكنه أن ينظر إلى العام الق . وقد تنا كيف يقدر أن برى الأشياء العقلية » وكيف 
لا يقدر أن راها » وهو أنه إذا صير نفسه غير العقلية لم مكنه أن براها ؛ و إذا صيّر نفسه منها 
راها وعرفها معرفة صحيحة . 

فان قال قاثل : فإذا رأى المقل العال" وعرفه ؛ ما الذى مخبرنا عنه ؟ فنقول إنه يخيرنا 
أنه رأى فعل البارى الأول وهو الم العقلى” الذى هو علته » وأن ذلك العالم فيه جميم 


. كذافى ح »ی . س وی ط : الدانية‎ )١( 
ط : الدانية (+) - : انا‎ ) ۲ ( 
. ذلك : اقصة ف س . ١(ه) س : آن‎ ) ٤ ( 


(1) طء ح : نسركه فلذاك نفكر وننظر نی الأمور اامتلية [ 4۳ ب] إلا أن الأثر العارب . - 
وما اثبتا فى س . 


( ۷ ) س :لار. ۱ س : المتاية . 

(؟) س : العتول . )٠١(‏ ص : العتلة . 

٠ 0‏ :فل . س س : ولم بقدر أن بسر العام المتل وأن ری العقلية وقد قلا ذف 
9 


لا يقدر العقل أن ری العقلية وكيف یتدر أن راها وهو ألا إذا صر نفسه .. 


= ۱۱8۹ ات 


الأشياء بلا نصَب ولا نمب ولا جد بدخل عليه ۰ وأنه بلعذ بالأشياء التى تولدت منه 
فیمسکها عنده لیفرح بنور و حسن الأشياء التی ولدها . غير أن الشتری وحده أول من 
ظهر خارحا من ذلك العام » وهو صنت لبعض الأشياء الى فى ذلك العام . و مخرج 
الشتری من ذلك اامالم باطلاء ونم خرح لیکون به عالم آخر حَسَن رز واقم عت السكون 
لأنه من ومثال لذلك الحسن . وليس من الواجب أن يكون مثال حسن أو صلم حسن ؛ 
ولا الجن الحض ولا الجوهم الحسن بموجودين > وذلك أن الصنم يتشبه بالشىء المتقدّم 
الذى هو سم له . وی هذا العام حياة وجوهر ون » لأنه صم العام السماوئ ؛ و 
دام بط بالكون مادام مثاله قا ٠‏ وذلك أن كل طبيعة هى مثال وصنم لما قوقها 
وتدوم مادام الثىء الذى هی صم له بای . ولهذه العلة أخطأ من قال إن الما العقلی 
يفسد ويبيد » وذلك أن مبدعه ثابت قاعم لا ببيد ولا زول . فإذا كان مبدع العقل على 
هذه الخال » م يفترق ولا يفسد اامقل ٠‏ بل يبق بقاء دائماً : إلا أن برده إلى الخال الا ولى» 
أعنى أن يبيده . وهذا غير مکن : لأنه ما أبدع المبدع الأول المقل بلاروية وف کر » 
بل نوع آخرمن الإبداع . وذلاك أنه أبدعه بأنه نور . فا دام ذلك انور مطلا © 
[ 44 | ] عليه" فإنه ببق ويدوم ولا يفنى . والنور الأول الذى هو أن " فط دام م 
بزل ولا زال . وإنما استعمك هذه الأسماء فى ذلك النور الأول لما اضطررن أرف 
تحملها دلالة . 

ورجم ٠‏ وقول : إن“ الان الأول هر النور الأول وهو“ نور الأنوار . لا 09 


. . . 5 4 در 
له ولا هد 3 ولا بزل نير و يبصىء العام اأعهلى داعا . فززلك صار العأء العمل 
8 5 ۶ ی ۰ ری : )1( 

ولا ندرد ود صار هدا العام العمل دا پر ور "عه ريسا عل هدا العام واعی 

( ۱ ) ط : مظلا . ح :مفب . ( ۲ ) < :س : علها فا ... 

iv = (۳ (‏ = وحود سم ط : ار 8 

( 8 ) س: ر جم فندوں , () - :وقول ان الأول وهو لنور الأول .. 
س : إن الأن وهو التور اون بور اء ار وعو ور 

. الواو : غير موجودة ی ط ( ۷ ) ط : العقل‎ ) ٩( 

( ۸ ط : صر فرعة ونشأ عدا العام . 3-3 ح : صير فرعه ونشأ هدا العام . 


)٩ (‏ واعی بالفر ع العالم السماوی : ناقص فى ص ل أو لعله زيادة فى ح ء ط ام . 


تس 


. 1 - ی ۴( ور 
بالفرع العالم السیاوی » ولا سيا سادة ذلك الا » فإنه لولم يكن ملام ٠‏ لذلك الما 
لم يدبر هذا العا . فان تراك طلب النور الذى فوقه » فيشتغل بتدبير هذا العالم» لم بتیسر له » 
فصار مدبر العالم العقلى التور الأول » ومدبر العام السماوى العام ال » ومدبّر العالم الحسى 
العام السماوى . وهذه التدابير كلها ما تقوى بالدبر الأول . وهو الذى عذها بقوة 
التدبير والسياسة . 

3 8 + ع 4 ۳ 

فاما العام العقلى فيد بره الان الأول وهو البدع الاول ۰ ومد بر العا الساوى الال 
المقلى » إلا أن البدع الأول عظيم القوة لا یتناهی غابة فى امسن » فإزلك صار العام المقلى 
حستاً غابة الحسن » وهو الذى أنار من الضياء حا ونوراً » “مصارت النفس حسنة » غير أن 
العقل أحسن منها » لأن النفس إنما هى صن" ؛ إلا أنها إذا ألقت بصرها على العالم المقل 
ازدادت حُسناً . وحن مثبتون قولنا وقائلون إن تفس العالم السهاوئ حستة فائضة حُسنها 
على الذّهرة » والزّهرة تفيض حسنها على هذا الما الى . وإلا» من أبن هذا امسن ؟! 
فإنه لا عکن أن يكون هزا امسن من الدم وسائر الأخلاط »كا قانا فها سلف . فالنفس 
دائمة امسن مادامت تلق بصرها على العقل : فإنها حینثذ تستفيد منه الحسن . فإذا حازت 
ببصرها عنه نقص وها . وكذلك نحن تكون حسانا تامّين » مادمنا تری أنفسنا وعرفها 
ونبق على طبيعتها . و إذال نر أنفسنا ول نعرفها وانتقلنا إلى طبيعة الحس . صرنا قباحاً . 

فقد بان وصح - من الحجج التى ذ كرنا ‏ حسن العالم العقلى ‏ بقول مستقصى 
على قدر قوتنا ومبلغ طانتنا . 


(۱) س : ملاتا . (۷) كذافى ح » ط . س وی س : وت اد . 


مت ۱۲۳٩‏ سب 


[ 6ب ] بم الله اارهر الرحے 
الميمر التا سم 
من کتاب تب 
فى النفس الناطقة وأنها لا غوت 


إنا ترید أن نعل : هل الانسان بآسره کله واقم" مت الفساد والفناء ؟ أم بعضه يبيد 
ويفنى ویفسد ۰ و بعضه ببق و دوم ؟ وهدا البعض : هو ما هو ؟ فن آراد أن بع ذلك 
علا حيحا فلیفحص ۲ خصاً طبيعياً كا حن واصفون . فنقول : إن الانسان ليس هو شيا 
مبسوطا ساذجاً ؛ لكنه ہک من نفس وجسم » والنفس" غير الجسم . والجسي” ‏ إما أن 
يكون عنزلة ‏ له النفس » و اما أن یکون متصلاً ا بنوع آخر من الانواء . غير أنه بای 
و عالاتصال کان © ؛ فإنه ينقسم الانسان بقسمين وها نفس وج . ولکل واحد من 
هذین القسمین طبيعة غير طبيعة الاخر > وا م ىكب غير مبسوط » وال رکب قد ینحل 
ويتفرق إلى الأشياء التى تركب منها » قاسم إذن بتفرق و ینحلْ ولا يبق . وقد يشهد 
العيان بذلك » وذلك لأن البصر بری كيف يذبل”"" وينحل ويفسد بأنواع كثيرة م 
الفساد » وير ىكيف فد بعض الأحساء بعضا » وكيف يستحيل بعضها إلى بعض » 
وكيف بتغير بعضها إلى بعض » ولا سما إذا ل تكن النفس الشر بفة السكر ية الحية موجودة 


فهاء أعنى فى الأحسام . وذلك أنه إذا , بق الجرم وحيداً وليست فيه النفس الشر يفة ۾ هدر 


)١(‏ س :و فى النفس وآنها لا عوت . بسم الله الر من أرحم .إن رما 

(؟) ط : يبدو . = يفى : اقصه فى ص 

)۳( ط : تفع . س لعا : ناقمة فى 2. 

(ع) ط : إعا آما آن . 

( ه ) ط : كانه يقم ... - : يقم الاسام بقسمين . را 
قىم ژ, نمس وحم 


( ۷ ظط » جح : زيل - وم اتناف ص . 


( ۰ ح : وهو . 


— ۷۲۲ — 


على البقاء ولا أن يكون واحداً متصلا لأنه ینحل ويتفركق فى الصورة والميولى » و إنما 
يتفركق فيهما لأنه منهما مركب . و إا ينحل الجسم ويتفركق ولا ببق متصلا على 
حالة واحدة لمفارقة اانفس » لأن النفس هى التی ركبته من الميولى والصورة ؛ فإذا فارقته 
م يلبث أن يتفرق إلى الأشياء التى کب منها . 

ونقول إن الأجسام أجزاء بأنها أجسام . فن أجل ذلك انقسمت وتركبت ورات 
أجزاء صغاراً . وهذا نوع من أنواع فادها . فإ نكان هذا على ما وصفنا » وكان الجسم 
جزءاً من أجزاء الانسان ؛ ون واقعاً نحت الفساد » فلا محالة أن الانسان كله بأسره ليس 
بواقم نحت الفساد » بل إا بقع حت الفساد جزء من أجراه فقط . والجزء الواقم حت 
شاد هو [ه: ۱] الله . وإنما صارت الالة تفسد ولا تبق » لأن الآلة اما تراد 
لحاجة ما » والحاجة إننا تكون زماتاً ؛ وفى طبيعة الآلة أن تفسد ولا تبق » وذلك لأن 
صاحب الحاجة الذى یستعمل الالة اجه ما إذا فرغ من حاحته التى من أحلها استعمل 
الالة رفص الالة وتركها . فإذا رفضها وه يتعهدها » فسدت وم تق على حالتها . 

فأما النفس فإنها ثابتة قاعة على حالة واحدة لا تفسد ولا تبید ؛ ومبا صار الإنسان هو 
ماهو . وهو الشىء الح الذى لا كذبفيه إذا أضيف إلى الجسسر . وحاجة النقس إلى الجسم 
كاجة الصورة إلى الميولى » وکاحة انصانم إلى الالات . فالإنسان إذن هو النفس » لأنه 
نفس کون هو ماهو ۰ وا صار ٠ e‏ وبالجسم صار فانياً فاسداً , 2 
کل ر سک کی سک وق الاحلال رالشاد O a.‏ جسم ام 


وأقم حت الفساد . 
لهك 


فإن قال قائل : نإن النفس و اقمة حت الفساد أيضاً لأنها جسم من الأجسام » غير آنا 
جم اليف رق ل ينی أن تفحص عن ذلك ونعل : هل النفس جم“ 
ام ليست محم ؟ فتقول : إن كانت النفس جسما من الأجسام فلا محالة أنها تتفرق وتنحل . 
فإلى أى الأشياء 00 - فإ هكان ذلك مما ينب أن نعلمه » فنقول : إنكانت الحياة 
حاضرة فلنفس اضطراراً لا تفارقها ولا تباينها » وكانت النفس جما » فلا محالة أن لكل 


03 - : وكل. 


ست ۱۳۳ ست 


جسم من الأجسام حياة لا تفارقه بأن تکون دائماً معه . فان کان هذا هكذا رجمنا فقلنا : 
إنكانت النفس جسما » و وكان الجسم مرکا فإنه لامحلة من أن تكون النفس مركبة : 
اما من جرمین » وإما من أجرام كثيرة . وأن کون لكل جرم مها حياة غر بريه 
لا تفارقه ؛ وتا أن کون لبعضها حياة غر زية ولا حياة لبعضها » وإماأن لاتكون 
لشىء منها حیاة غر زية ألبتة ؛ وان كان جم یاس ۳9 رة فذلك الجسم هو 
النفس حا . فنسأل عر ن ذلك الام ایا فنقول : هل هو سكب من أجسام كثيرة ؟ 
وتصفه بالصفة التى وصفناه ب انفا . وهكذا إلى ما لانهاية » وما لا نهابة له فليس 
علوم مفهوم . 

فإن قال قائل : إن النف ن جم کب م من الاحتام الأولى' المبسوطة الى ابس من 
وراها جسم آخر [ ٤٠‏ ب ] فلا يازك أن تقول إن الأجساء مركبة من أجساء . وتلك 
الأحساء ۳ اجام خر وهكذا إلى ما لا نيابة له لأنا قد حملنا الأجسام الأولى' ليس 
من ورائها نام آخر س قلنا : ان كانت انف جما ماء وذلك الجسم رکب مر 
الأحسام الأولى' » والأجساء الأولى ذوات حيار ده غير مفدرقة ‏ فأئ الأجسام 
ذو حياة دامة غير مفارثة ؟ فان" لاایستطیم تال أن قول ينه الندر والهواء والأرض 


3 ۱ 20 1 ۳ 7ے امد 2 ۱ سا اه 8 
والماء 08 لان هد و ليست دو اب النفس افك : إن لقیت الا جر ام المسوطة دوات 


3 ONT “. 32 (r) .¢ 000 ١ 
النقس جيه » فا یاه ثى تلك الانفس غر صره وله لست بعر رنه . ودلك اپ و کانت‎ 


ِ ۱ ر e‏ 2 هن 1 
غر نز بة فمها لا استحالت ولا تغيرت » ك أن الاحرام السماو + لا تتغير ولا تستحیل 


= ۰ ۶ 
۳4 مرا اك 5 8 3 CO},‏ 5 1 ۱ اه -- ۱ ۱ 
لانها دوات انفس حه لاست عستفاده 2 مو ء احر 0 ھی ۳ نفد صما 7 الا جر ام 


۰ 0 و لس + - 
j 1 1 ۱ (A) 32‏ اه 2 : 5 1 
۱ الحياة ۰ فنةول : إنه لاسر من وراء شلد الاح ام مسو صه اجر ام احر صل مسا ا زر اطا 


( ۱ ) ط : فان . 

( ۲ () ناف الثناة و ط ( ۳ ) ب : عرصه مر ¢ نمي عر ت 
( غ ) ط :فاك . ( ۵ ) ط و :اة 

(( ۳۳ هت لمات © ( ۷ ) ار ےه ق د 


— ۱۲ 


وهی اسطقسات هذه الأجرام ,| فإنهم لم يذكروا أنها ذوات النفس ولا آنها م حياة . 
فإ نكانت الأجرام الأولى المبسوطة لا آنفس ها ولا حياة » فکیف يمكن أن يكون ارم 
المركب منها ذا نفس وحياة ؟ وهذا ممتنع'"' محال أن تكون الإجرام التى لانفس لها 
ولا حياة إذا اجتمعت واختلطت حدثت منها حياة »كا حدث من المقل الأشياد العقلية . 
فان قال قائل : إن الأجرام الأولى البسوطة ليست بذوات أنفس ولا حياة » و ها 
تكون ذوات أنفس وحياة إذا امتزج بعضها ببعض ونقذ بعضّها فى بعض س قلنا : إن 
كان الزاج هو علد تکون ۳ بها الأجسام ذوات أنفس وحياة » فلا محلة أن المزاح”*» 
علة ما » وهی التى تمزج بعض الأجرام ببعض وتنفذ قوة بعضها فى بعض . فان كان 
امتزاج الأجرام بعضها فى بعض”” لا یکون إلا لمل ما » فتلت العلة هی إمكان بقاء”"© 
النفس . وتقول : : أو كان اسزاج الأجرا م بعضها ببعض علة تصيّر الأجرام ذوات أنفس 
وحياة » لما أل 7" “جرم ذو نفس إلا الأجرام [ 45 ۱] المركبة فقط . وليس ذلك كذلك » 
بل الأجرام البسوطة كلها ذوات أنفس وحياة » وليس بوجد جرم من الأجرام فى العام » 
كبا كان أو مبسوطا » إلا وهو ذو نفس وحياة . و إنما صار ذلك كذللك » لأن الكلمة 
الفاعلة النفسانیه هی مصورة هیولی الاجرام . ولا صورت اطيولى » فعلت مها الج 
والدليل على ذلك أنه لا کون كلة فعالة فى هذا العالم إلا من تلقاء النفس . وذلك أن 
النفس لما صورَت الهيولى وأحدئت منها الأجسام المبسوطة أفادتها كلة فعالة طبيعية ؛ 
والكلمة الطبيعية الفاعلة إنما هی من قبل النفس . وليس جرم من الأجرام س مبدوطاً 
كان أو مركب -- إلا وفيه كلة فعالة . فليس إذن جرم من الأجرام » مبسوطا أو كبا » 
إلا وهو ذو نفس وحياة . 


(۱) آنا ها : ناقمة فى س . (؟ ) ط: مموخ. 
(؟) ط:علة أن يكون به الأجام . ح : علة أن يكون بها الأحسام . 


( 5 ) بعضبها فى مش : اقصه ف س . 
٩ (‏ ) باه : اقسة قاس ل- إمكان : فى ص : مکان . 
(۷) ط :آل 


اها 


فان قالقائل : ليس الأمس” كذلك » وليت الأجرام البسوطة ذوا تأ نفس ولا حياة» 
بل الاجراء اتی لا ينقسم بعضها إلى بعض إذا اتصلت واحدت حدث عن اتصاها واحادها 
النفس - قلنا : هذا باطل غير ممكن + وذلك لأن الأجراء اتی لاتتقس کلها على حال 
واحدة وهيئة واحدة » أعنى أن ليس منها جرم بحس بأثر من الانار ولا يقبله . فإنكانت 
هذه الأجرام لا حس الانار ولا تقبلها » فکیف يكن أن يتصل بعضها ببعض أو يتحدء 
والاتصال والاتحاد آتر من الاثار الواقعة على الأجسام التى تتحزأ ؟! والنفس أبضاً محس 
الأثار الواقعة على الشىء المتصل ونحس الائار الواقعة على الشیء المنفصل ؛ ونحس الاثار 
الواقعة على الجسم . وقلنا إنه لا يحدث من اتصال الأجرام التى تعج رأة" ألبعة » فكيف 
يمكن أن تحدث النفس من اتصال الأجراء واجتماعها ؟ ! هذا محال ممتنم . ونقول إن 
الجسم البسوط كب من هيولى وصورة . ولا يمكن لقائل أن يقول إن الجرم ذو نفس 
من بل الميولى » لأن الهيولى لا كيفية لما ؛ و نما یکون الجرم ذا نفس وحياة من تلقاء 
الصورة » لأن ارم بالنفس یکون ذا طقس وشرح والطقس”" والشرح من حير 
النفس لانه لاد للنفس من أن یکون م2 طقس . 

فإن كان هذا هکذا ال(“ : ما هذه الصورة ؟ فان [ ٤٦‏ ب ] قالوا إنها جوهس ما 
قلنا : اتک دللتمونا على أحد جزفی ال رکب » ود تون عل ا رکب كله بأسره » فیکون أحد 
حرنى الجسم هو النفس » فیطل إذا ول إن اتصال الأجرام ما هو“ علة لیا 
الأجراء”") واجماع بعضها إلى بعض . فان قالوا إن الصورة إنما هى أثر الميولى لبت 
وهر » فنهذا الأثر حدات النفس والحياة فى الميولى - قلنا : بطل قولك » وذلك أن 
امیولی ليس تقدر أن تصور نفا ولا أن حدث النفس" من ذاتها . فإ نكانت الميولى 


( ۱ ) ط : حه. 


(؟) جح له س رنیب ضام . 
( ۳ ) = و۲02 ( + ) < : به 
(ه) ح:من ( 7 ) س :2 هو کله محية الأجرام .. 


) ¥( !£ هو علة اة الا جر ام : تاقصه ۳ -. 


(۸) ط ء ح )سا :ولس . 


بت ۱۲۷ 


لا تصور نفسها ولا حدث النفس من ذاتها » فلا حالة أن الذى بصور امیولی آخر" غيرها 
وهو الذى جملها ذات جثة ونفس وحياة وجمل ساثر الاجرام أيضاً » وهو شىء خارج من 
كل طبيعة جرمية هيولانية . ونقول : إنه لا يمكن أن يكون جرم من الأجرام ثابتا فاا » 
مسوطا كان أو مىكا » إذا كانت القوة النفسانية غير موجودة فيه . وذلك لان فى طبيعة 
الجرم السيلان والفناء . فلوكان العام كله جرما لا نفس فيه ولا حياة له » لبادت الأشياء 
وهلكت . وكذلك أيضاً لوكان بعض الأجرام هو النفس » وکانت النفس حرمية كأ ظن 
أناس ء لتالها ما نال سائر الأجرام التى لا نفس ها ولا حياة لأن الأجرام كلها ء بأ 
أجرام » إا هى من هيولى واحدة . فإن كانت الاجرام هيولانية » وكانت النفس جرماً 
من الأجرام » فلا حالة أن الأجرام والأنفس تنتقض”" وتنحل وتصير إلى المیولی » لأن 
هيولى الأجرا م كلها واحدة منها ز كيت وإليها تنحلَ . وإ ن کان هذا هكذا وكانت النفس 
جرماً من خير" الأجرام كانت منتقضة سيلة لا عالة » لأنها تسيل سيلان الاجرام 
وتنتقض إلى امیولی . فإذا انتقضت الأجرام كلها وقف ۳ الكون لأنه تصير الاشیاء كلها 
إلى المیولی . فإذا ردت الأشياء كلها إلى المیولی وم يكن للهيولى مصرّر يصورها وهو علتبا » 
بطل الکون . ادا بطل الكون بطل هدا العام ایض » ادا كان حرمياً محضا . وهذا محال » 
لأنه لا ببطل العام بأسره البطلان كله . 

فان قال قائل : ]نا لا تجعل العام بأسره جرما فقط » لكنا مله ذا نفس وحياة الاسم 
فقط - قلنا : أما الاسم فلا عبرّة : فأما امن فزنک قد نیم عنه"" النفس والمياة [hev]‏ 
وذلك نک قد جم النفس من خير”'* الاجرام . فان کانت النفس جرماً ما » وكا نكل 
جرم منتقضاً سيالا واقعا حت الفساد » فلا محالة أن النفس تنتقض وتنحل وتفسد تسا 
فيكون العام كله واقماً تمت الفساد . وهذا محال کا بينا ذلك مراراً . سکیف يكن 


. وصنها‎ = eu tant que = با‎ ۱ ( 

( ۲ ) بالصاد الهماه فى ط . س وفى - : تفش ( ناافاء والغاد المجمة . 

)۳( ۳۹ الجاء الممدمة بعدها ناء م راه ممما : طبيعة ٠‏ اسل ٠‏ هید . - ول ل : حير 
١‏ باخاء الهماة وألاء المشددة والزاى ) . وق س : من غير الاحرام أم كانت . 

(:) ند : ا وتف . ١‏ ه) ل : عن . 

٦ (‏ ) ط : چم . 


— ٩ ۳۷۷ — 


أن تکون الفس جرما لیا وکل جرم سيال » غليظاً كان أم اطيفاً کاطواء والر یج » 
فإنه لا یکون جرم من الأجرام ألطف ولا أرق منهم » ويس ی الا جرام البسوطة والمركية 
جرم هو أ کثر سيلانا منهما ولا آسر ع انفث ت . ولیس یبنی للنفس أن تکون على هذه 
الحخل. ولا كانت أرذل وأدنى من الأحرا م افیا المسية”؟ . وليس ت كذلك » بل 
النفسٌ آثرف وأفضل مكل جرم . غنيق کان ؛ م لطي ٠‏ كشرف العلة وفضلها على 
000 

ونقول : ان جرم غليظا كان أم لطيف . فإنه أبس بعلة وحدانیته ولاتصاله » بل 
النفس هی علة اتصال اخرم ووحدانیته . ۳ الوحدانیه مستفادة فى ارم من النفس . 
دكن عکن أن يكون اخرم علة وحدانيته » ومن شا نه التقطم والتفرّق ! فنولا أن النفس 

مه لتفراق اء وه ينبت على حلة واحدة ألبتة . کید مك أن > ون ن اهواء واریخ 
انين وها سيالان ينفشان ویتفر‌قان سر يع ؟ | واذی لا بقوی على زوم نفسه وضبطها 
فباغری أن لا بقوی على ازوم غيره . وكيف کن أن يكون المواء نفس هذا العا وروحه 
وهو محتاج إلى طق 2 وشرح ؟! 

ونقول : إن هذا العام لا تحرى بالبخت والاتفاق » بل إعا تحرى بكلمة نفس نية عقلية 
بغابة الحرم والتدبير . فإ نكان هذا هكذا ؛ قلنا إن النفس العقلية هی القدّمة على هذا العالم ؛ 
والأشياء الجرمية إا هى بمنزلة جزء لا » وهی التى تنزم هذا العام بلهيئة التى عليه » كا 
25 م أجرام” الحيوان فإبا ما دامت النفس فمها فعی بافیه ته > فاذا قارفتها ء ثبت وم 
تب بل تفسد وتهلاك . فكذلك العام كله » ما دامت النفس فيه » بكر دام ؛ فإن فارقته » 
هلت ول ببق على حاله واحدة . وقد شهد لنا على : ٤۷‏ ب ] ذلك اجرميون لان الحق 
يضطرم إلى الاقرار بذلك وتضطر هم الأشياء إلى أن يعاموا أنه ينبنى أن یکون » قبل 
الأجرام كلها : المبسوطة والمركبة » شىء آخر وهو النفس . غير آنهم خالفوا الحق بان جموا 


ام رح ار ال سا مل ° 
النفس رعا روحانيه ونارا روححانية . و و صفوا الامس هده الصفه لاہم روا ره لیس 
( ۱ ) اس = لا سره 5 اه وف م : سے ره / ڪا أمهملة و سس و۰ 
الشقددتن ) . 
( ۲ ) ص : الملول . ( ۳ ) صقس = TSU:‏ 


۳ 


— ۳ 


عکن أن تکون القوة الشريفة الكر يمة دون النار أو الريم » وظنوا أنه لا بد للنفس من 
أن يكون لها مكان تثبت فيه . فلما ظنوا ذلك جملوا مکانها ار والنار لأنهما أرق وألطف 
من سائر الأجرام . وقدكان من الواجب أن يقولوا إن الأجرامَ هى التى تحرص على طلب 
الكان فبها وتثبت فى قوى النفس » والفسٌ هی مكان الأجرام » وفيها ثباتها ودوامباء 
لا الأجرام مكان النفس » لأن النفس علة والجرم معلول » والعلة قد تکتنی بنفسسها ولا حتاح 
فى ثباتها وقوامها إلى المعاول » والعلول محتاج إلى العلة لا نه لا ثبات له ولا قوام الا بها - 
أى بالعلة . 

ونقول : إنهم إذا سئلوا عن النفس فقالوا إمها جرم » ثم وردت عليهم السائل الى 
لا ملجأ للم منها » ول یقدروا على أن يثبتوا نها فى الاجرام المعروفة ‏ التجأوا حینشذ"؟ إلى 
الثىء الجهول الذى قد أ كثروا فيه القول وكرروه » فاضطروا إلى أن >علوها جرماً غير هذه 
الأجرام المعروفة وفة» إلا أن بهم جرم قو فمال وه روت . ففرد علمهم وتقول : إنا ا 
أرواحاً كثيرة لا آنفس شا ؛ فإ نكان هذا هكذا » فكيف عکن أن تكون النفس رو 

| لأرواح لما لا نفس له ! فان قالوا : | ی ان ی بای ا _- 
ألناهم عن هذه الميئة ما هى » فانه لاعالة من أن تكون اهيثة هى الروح بعينها » أو أن 
تسكون كيفية فیها . فإن كانت هی الروح ازعهم قولنا الأول : انا قد جد أرواحاً ليست 
بدات اف : ون کانت الهيئة كيفية الروح كان ارو ح مک غير مسوط » فلا يكون 
ينما وبين الأجرام فرق ألبتة . 

وتقول : إن الميثة تمولة » والحمول فرع واحد من الا شیاء امحمولة وليست حاملة . 
فان كانت اهميثة تمولة والحمول [4۸ ۱] لاهبوللل - ها يكون فى حامل والحامل جرم 
فان كان هذا هكذا » وكانت الميثة لا هيولى لها » وكانت الروح جرمية » كانت النفس" 
مسكبة من جرم من الأجرام » لا غلیناً ولا اطیفا . وتحقيق ذللك ما نحن ذا كرون : وذلك 
أن کل جرم إما أن یکون حاراً أو بارداً » و إما أن یکون حاسياً أو لينا » وإما أن یکون 


١ (‏ ) حكذ : نأقصة فى ط . 


( ؟ ) ح : فان قال قائل : إن الروح الى فى هيما هى النفس . 


بت ۱۲ — 


رطبا أو يابا » و اما أن یکون آسود أو أبيض » و إما أن یکون فى بعض سائر الکیفیات 
الشبمهة بالكيفيات التى ذ کر نا . فإنكان الجسم حا را فقط سحن » وإ نكان بارداً برتد» 
و إن كان خفيفاً خفف » وإن کان ميلا ها ل » وان كان أسود سود » وان كان أ ابييض 
يض . ویس من شأن برد أن یخن » ولا من شأن از أن يود .فان كانت الأجرام 
كلها على هذه الحال ولم يفعل الجرم عا فيه الا فعلا واحداً فقط » ثم وجدنا شيثا آخر يفعل 
أفاعيل كثيرة » علمنا أن جوهر هذا الشىء غير جوهر الأجرام وأنه خار ج م کل جوهر 
جرع » لا رد ذلك أحد ولا پنکره . 


اب 
من اانوادر 

(Df . CY) 5‏ ذاه ۰ ذلك 

ونقول : إن من" " الدليل على النفس آنها" ٠‏ تكون فى هذا العالم ببعض قواها 
وتسکون فى العالم العقلى بسائر قواها -- العدل والصلاح وسائر الفضائل . وذلك أن النفس 
ادا فکرت‌فی ااعدل والصلاح 3 وۋ عن الثىء ۳ هل هو عدل أم صلاح أم ليس 
ذلك كذلك - فلا محالة أن فى السقل مرت العدل والصلاح ما فيه تفکر النفس وعنه 
0 ).ولاف فكرت”” النفس فى شىء ء لبس وجودٍ وحصت عنه ؟ ! فان كان هذا 
هكذا قلنا إن المدل ۱ الفضانا ل موجودة دة کرت لقن نود کر ۱ 
بيد الى 7 وملام , وسار الفضائل . وليست الفضائل فى النفس الفکرة داعا » 
بل ر عا كانت فمها موجودةً لتا فكرت فما ؛ وذلك أن النفس إذا ألقت بصرها على 
العقل فاءا تنال منه من أنواع الفضائل بقدر إلقاء بصرها إليه . فإذا أدامت النظرَ إلى العقل 
استفادت منه الفضائل الشريفة . و إن غفات ‏ والتفعت إلى الح [ 4۸ ب ) واشتغلت 


. ط ء ح :ق . ر ۲ ) من : اقصةه ق ص‎ )١( 
. سح : وآنما . (4) مج : مضت‎ )۳( 
.. ط : تفکرت . ( 5 ) ح : وان عامت النمتت‎ ) ۰ ( 


(ه- أفلومين ) 


ست ۱۳۵ س 


به لم فض عليها المقل شيا من الفضائل ومارت كبعض الأشيء الحسَيّة الدنية . فاذا 
فكرت فى بعض الفضائل واشتاقت إلى اقتباسه”'؟ نظرت إلى العقل فيفيض عليها العقلٌ 
عند ذلك الفضيلة . وأما العقل فان الفضائل فيه جميعاً داعا » لا حيناً موحودة د 
موجودة » بل فيه أبداً . و إن كانت داعة فيه فإنها مستفادة »من أجل أن اقل 4 
يفيدها من العلة الأولى . و عا صارت الفضائل فى العقل داتماً » لأن العقل لا يفتر عن 
النظر إلى الملة الأولى ولا يشغله عن ذلك شاغل ؛ والفضائل فيه دائمة > غير آنها متقنة غابة 
نی الإحكام » وهی صواب لا خطأ ها ء لأنها تصير فيه من العلة الأولى بلا توي[ »> 
والعقل يازمبا على حسب ما برد عليه من العلو . 

وأما" الملة الأولى فان الفضائل فبها بنوع, ع إلا r‏ عمرلة الوعاء للفضائل » بل 

ی آنية هى الفضائ ل كلها » غير أن الفضائل تنيع منها”" * من غير أن تنقسم ولا تتحرك 
ولا تسكن فى مکان ماء بل هی آنية تنبحس منها الا نات والفضائل بنیرنهاقر من غير 
حركة مكانية ولا سکون مکی" . و إذا انبحست منبا الآثيات فإنها موجودة فى كل 
الأتيات على محو قوة اة » وذلك أن العقل يقباها أ كثر من قبول النفس » والنفس تقبلها 
أ كثرمن قبول الأجرام السماو بة » والأجرامٌ السماوية تقبلها أ كثر من قبول الأجرام 
الواقعة حت السكون والفساد . وذلك أن المعلول » كلا بعد عن العلة الأولى وكا نت المتوسطات 
أكثر كان من الل الأولى أقل قبولاً . والعلة الأولى واقفة سا كنة فى ذاتها وليست فى 
دهر ولاف زمان ولا نی مكان » بل الدهر” والزمان والمكان وسائر الأشياء [ع۱ قوامبا 
وثباتها بها . وک أن اللركز ثابت مد فى ذاته واتلطوط الخارجة من ال رکز إلى حيط الدائرة 
كلها ما تثبت وتقوم فيه وکا * نقطة أو خط . فى دائرة أو سطح فنا قوامه وثباته بال رکز» 
فكذلك الأشياه العقلية والحتية . وحن أيضا قوامنا وثباتنا بالفاعل الأول » وه نتعاق 


۱ ص : اقداله . (5) :يني . = :فی ل وما أنتنا فى س . 
۱ ۳ ال قن ...وهو ا.. ( :)6 و اج هم وسا . 
( ه-) س : فأما . 


(15) ح: کہا انه (:) فى افضائل س و : سک عى اافضائل . 
( ۷ ) س : ما . 
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وعليه اشتياقنا [ 44 | ] وإليه ميل ونرجم”" ؛ وان تاینا عنه ودنا فإنها مصيرنا إليه 
وص‌جمنا کصیر خطوط الدائرة إلى الركر و إن بدت ونأت . 

فان قال قائل : فا بالنا إذا كنا فى تلت الأثية الأولى المبدعة الأشيا كلها وفينا من 
تلقاء النفس فضائل كثيرة ‏ لا محس بالعلة الأولى » ولا بالعقل ولا بالنفس ولا بالفضائل 
الكرية الشريفة ولا نستعملها . الكنا" نمهايا جل دهرنا » ومن الناس من يجهلها 
وینکرها دهره کله ۳ » و إذا سمع أحداً يتتكل”؟؟ بها ظن أنها خرافات لا حقائق لها » 
ولا يستعمل دهر هكله شيا من الفضائل الشريفة الكر عة س قانا : إنما جهانا هده الأشياء 
لأنا صر" نا حسيين وأا لا نعرف غير الحسيات ولا ربد إلا إيإها . وا طلبنا إفادة عل فإ 
ريد أن نستفيده من الس » وذلك أنا تقول إنا رأينا الأشياء هكذا ولا تريد مفارقة الرؤبة 
ومنها نريد استفادة ما ثرى وما لا ترى » ونظن الأشياءكاها ترى ولیس منبا یه إلا وهو 
واقم تحت البصر . فهذا وشپه صیرنا إلى أن حمل النفس والعقل والعلة الأولى . وان 
أل امد منا يظن أنه نال معرفتها فإنما يضيفها إلى انلس و إلى الأجساء فیجس الف 
والمقل والعلة الأولى : : خاش إا هو معلول معلول المعلول » والفضائل موجودة فى فى النقس ؛ 
والنفس موجودة فى العقل : واعقا ل موجود فان الأولى بنو ع علته » ولیست النفس 
جما بل علة الجسم » ولا العقل أبضأ جسم : ولا الآنية الأولى جسم . 

وقد أقر ذلك أفاضل الا, ولین » واحتحوا فيه عحج مر ضية مدنعة . والدليل على ذلك 
أن النفس ليست نحس فضائلها » وأنها ليست بأحساء » ولا هی واقعة حت الس . وكيف 
تکون أحساما » وحن لا نقوی على أن حسما إذا كنا مائلين إلى الهس ؟ ! والدليل على 
ذلك أنا إذا كنا مائلين إلى الحس 1 تقو على أن تس بالنفس ولا بفضائلها میا » وذلك 
آنا رما فَكرنا فى شىء خضرنا بض الأصدقاء فلا تراء لأنا قد ملنا إلى النفس بأسرنا 
ونسينا لس » فكذلك إذا مس ملنا یلاس بأسرناة " ولتحس انس ولا بفضائلها» 


(؟) :لکا ( ۴ ) م : کاها وا تم 
( 4 ) ح : تک . ( ۵ ) ف > : نی ( دقاف ). 
١ (‏ ) ط : فانا ملا إلى امس بأسرنا لم تس . 
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وإنما حس بالشىء إذا ما“ حسه الحاس فأداه إلى [ 48 ب ] النفس » فأدْته النفس إلى 
المقل » وإلا لم نمس" بذلك الثىء وإن نظر إليه الناظر طویلا -- وكذلك قوة النفس 
أيضا لا #س بشیء إلا أن تؤديه النفس إلى العقل ثم برده العقل إلى النفس وهو أشد تفاو 
منه بدهً ثم تؤديه النفس إلى الحس فيحس به المس على حو قوته فى المس : فالحس إذا 
أحس شيئاً فإنما يؤديه إلى النفس وتودیه النفس إلى العقل س فکذاك النفس إذا 
حست شيئا أدَنه إلى العقل أولا » ثم رده العقل إلى النفس » فتژدیه النفس إلى ا مس » 
غير أن العقل یعرف الشىء معرفة أعلى وأوضح من معرفة النفس : والنفس تعرف الثىء 
معرفه دنية ليست بصحیحه . 

ونقول : إن تن أراد أن محس النفس والعقل والآنية الأولى التى هى علة العّل والنفس 
وسائر الأشياء فإنه لا يدع الحسائس أن تفعل أفاعيلها بل برجم إلى ذاته » ویقوم فى باطنها 
ويثبت هناك زماناً طويلا وبجعل سائر شغله هناك وإن تباعد عن البصر وسائر الحسانس 
لأنها إنماتفعل أفاعيلها خارجاً منہا لا داخلافها . فلیحرص أن بت کنها » فإذا سكنت الاس 
ورجع إلى ذاته ونظر فى داخله قوی على أن بحس با لا تقوى عليه الحسانس ولا على نله . 
وذلك منزلة من أراد أن يسمع صوتاً لذيذاً مطرباً فنصت لذلك الصوت ول بل سمه 
بشىء من الأصوات غير »اه حينئذ يقوى على اسماع ذلك الصوت و حشه حا یا ؛ 
وكذلك کل من له حس من السانس إذا أراد أن محس ببعض محسوساته حا صوابا 
رفض سا عسو انه وأقبل على ذلك امحسوس وحده فيعرفه <ينئذ معرفة حيحة . ف_سکذلات 

بنبقى أن يفعل من آراد أن حمس النفس والعقل والانية الأولى : آن برف السمع الم 
اهر و برفضه » ویستعمل السمم العقلى الداخل فيه » فإنه حينئذ يمع الننهات المالية 
النقية الصافية "۲ الحسنة المهية الطر بة التى لا عاها سامم ۴۳ » وکا يسمعها ازداد شهو 5( 


(۱) ما : اقصه ق ح . ( ۲ ) ط : فینصت ... سمعه شى* . 
( ۳ ) ط : يدقع وبرفش . ح : رقم ویرفش . س وما آنبتا فی ص 
( + ) الصافية الحسنة : ناقمة فى س. ( ۰ ) س : ساهعها 


(5) ح : ازداد الشوق شهوة .. 


ين سب 
وطر با » ویع أن یات الجرمية الحسية ما هى أصناء”'' ورسوم تلك الننيات . فإذا أحس 
تلل ° 7 ۰ | ] الآنيات الشريفة العالية » وسم" هذه الننهات على قوته واستطاعته ‏ 


تم وکل سروره . 


)م لیمر التاسع من كتاب أولوجیا 


بتوئیق الله تعالى |[ 


( ۲ ( ص ۰ ح : جلك . ( ۳ ب : العانبه مندعة هدهالتعمات على عو قو نه 
واسدماعته . فى الملة الأول 7 العا به معت ده اعمات على عو قو نه و سنصاعته م سمروره 


وكل حضوره . 


— E — 


سم الله ارهن ارح ٩‏ 
المممر””" العاشر 


من كتاب أثولوجيا 
فى العلة الأولى والأشياء التى ابتدعت من“ 


لواحد الحض هو علة الأشياء كلها » ولیس كشىء من الأشياء بل هو بدء الشىء » 
وليس هو الأشياء ل الأشياء كله فيه ؛ ولیس هو فى شىء من الأشياء » وذلك أن الأشياء 
كلها نما نبحست منه و به ثبانها وقوامها وله ممرجعها . 

فان قال قائل : كيف يمكن أن تسکون الأشياه فى الواحد البسوط الذى ليس فيه 
ثنوتية ۴۳ ولا كثرة مجهة من اطهات ؟ قلنا : لأنه واحد محض مبسوط ليس فيه شی# من 
الأشياء . فما كان واحداً محضاً انبحست منه الأشياه كلها » وذلك أنه لا ۸ تسكن له 
هوية 7" انبحست منه الهوتية . 
وأقول » واختصر القول : إنه حا ل يكن شىء من الأشياء» كانت الأشياء كلها 
("“منه . غير أنه وإ نكانت الأشياه كأها ما انبحست مته » فإن الحوبة الأولى » 
أعنى به هوية العقل » هی التى انبجست منه ألا غیر ۱ توشط ء ثم انبحست منه جيم 
هویات الأشياء التى فى العالم الأعلى والعالم الأسفل بتوشط هو بة العقل والعالم المت . 

وأقول : إن الواحد انحض هو فوق الما والکال » وأما العام استی فناقم لاه 


انبحست 


. فیح ( ۲ ) ناقصة فى - س ول برد العنوان كله فى س‎ )1١( 
(؟) ح : منه س وق ص مرفة : حنها (!) . -- ب : فى المدأ الأول والأشياء اي‎ 
اتدعت منه‎ 


( ۰ هويه = aاessent‏ سحام 157 ج نع . ع له : ناقصة فى ف . 
٩1 (‏ ) ف ت : رت . ( ۷ ) ناقصةفى با ف . 


. س : بلا توسط . بط مر ح اف : بغر وسط‎ (A) 


— ۱۳۵ — 


مبتدع ۲ » والشىء التاءٌ هو العقل . و نما صار المقل تات كاملا لاه مبتدع من الواحد 


الق الحض”'" الذى هو فوق العام : ول يكن جمکن أن "يدع الشیه الذى فوق القام 
- الشیء الناقص بلا توشط » ولا يمكن”"' أن يبدع الشیه التامٌ تام مثله لاأنه فى الابداع 
نقصان » أعنى به أن المبدع لا يكون فى درجة البد ع بل يكون دونه . 

والدليل على أن الواحد الحض تام فوق المام”“ أنه لا حاجة به" إلى شىء من 
الأشياء ولا يطلب إفادة شىء . ولشدة تمامه و افراطه ۲۳ حدث منه شىء آخرء لأن 
الشىء الذى هو فوق الام لا عکن ۳" أن يكون محدثًا من غير أن يكون الشىه تاماً و إلا 
لم يكن فوق العام . وذلك أنه إنكان [ ٠ه‏ ب ] الشى+ التام”*؟ حدث شيت من الأشياء» 
فبالحرى أن يكون الشىء الذى فوق العام محدثًا لام » لأنه محدث الشىء التامٌ الذى 
لا عكن أن يكون شی+ من الأشياء الحدنة أقوى منه ولا أبهى ولا أعلى . 

وذلك أن الواحد الح الذى هو فوق العام لما أبدع الشىء التام التفت ذلك ام 
إلى مُبْدعه وألقى بصره عليه وامتلاً منه نوراً وبهاء فصار عقلا"؟ . أما الواحد الح فإنه 
ابتدع هو به العقل لشدة س نه . فلما نظرت تلك الهو ية إلى الواحد الحى تصوكر العقل . 
وذلك أنه لما ابتدعت الموتبة الأولى من الواحد( " الق وقفت وألقت بصرها على الواحد 
لتراه » فصارت حينئذ عقلا . فاما صارت الو َة الأول المبتدعة عقلا صارت محكى أفاعيلها 
الواحد الحو“ لأنها لا ألقت بصرها عليه ورأته على قدر قونها وصارت حينئذ”""2 عقلا 


١ (‏ ) هاوس : متدع من الشىء التام وهو العقل . 

(؟) تاقصةق فاءنا. 

(۳) با ف : ولاعكن الشىء التام أن يندع تما مثله » لأن الایداع نقصان . 

٤ (‏ ) بت التام. ( ۵ ) ط : له . 

٩ (‏ ) هامش ب : فى فيصان الفيض منه داكا . 

(۷) ح : لا عکن أن يكون إلا حدناً من غير أن يكون العىء ,ولا م يكن ... داس : 
لا عکن إلا أن يكون محدناً غير أن يكون العىء وإلا م يكن ... 

(ه) ح :الام 

٩ (‏ ) فوق الكلام فى س : لأله تعقل عشاهدة ألوار مبدعه تقصأن نقه . 

(۱۰) بأ ء ف : الواحد اجس الق . (۱۱) حيئذ : ناقصة فى ب اف . 


— ۱۳٩ بت‎ 


أفاض عليه الواحد ای ۲۳ قوی كثيرة عظيمة » فلما صار المقل ذا قوة عظيمة أبدع صورة 
النفس من غير أن يتحرتك » نشم بالواحد الق » وذلك أن المقل أبدعه الواحد الق 
وهو ساکن » ولذلك ۲ آبدع المفل نفس وهو سا كن أبضا لا بتحرك » غير أن الواحد 
ای أبدع هوتية المقل » وأبدع المقل صورة 2 النفس من اطوبة التى ابتدعت من الواحد 
الحو بتوشط هو بة المقل . وأا النفس فلما كانت معلولة من معلول لم َو على أن تنعل 
ها بنير حركة وهی ساكنة » بل هی( فملته مرک وآبدعت صناً ما .وا پسی 
فعلها صما لأنه فعل” دائر غير ابت ولا باق » لان هكان حركة » والحركة لا تأنى بالشیء 
الثابت الباق بل نما تأتى بالشىء الدائر . و إلا لكان فعاها أ کرم منها » إذ كان اافعول 
ثابتا قأئما والفاعل دائراً بائداً » أعنى اطرکة » وهذا قبیح جداً . و إذا أرادت النفس أن 
تعمل شیا ما نظرت إلى الشىء الذى من هكان بدؤها » و إذا نظرت امتللات قوة ونوراً ء 
وتحركت ”أحركة غيرالحركة التى نحركت تلقاء علتها *» وذلك أنها إذا آرادت أن تتحرك نحو 
علتها حرکت علواً » وإذا أرادت أن تؤثر صا تح ركت سفلا [ ٠١١‏ ] فتبتدع صنا هو اس 
والطبيعة التى فى الأجرام المبسوطة والنبات والحيوان وکل" جوهر . وليس جوهر اانفس 
عفارق الجوهر الذى قبله » بل هو متعلق به » وذلك أن ن النفس تلك فى جميم اطواهر 
السغلية إلى أن تبلغ النبات نوع ما . وذلك أن طبيعة النبات هی أثر من آآثارها . فن أجل 
ذلك صارت النفس متعلقة مها . غيرأنه وإ ن کانت نت النفس تسلك إلى أن تبلغ النبات وتصير 
فيه » فإنما صارت فيه لأنها لما أرادت أن تور آثارها سلكت" سفلا » حتى أبدعت 
لوک( وشوتها إلى الثىء الد انیس شخصاً . وذلك أن النفس لا كانت فى العقل 
وكانت إليه شاخصة » ل تكن مفارقة ؛ فلماغفلت وكل عنه بصرها . خلفته وسلسکت سفلا 
من أول الأشياء البدعة الحسية إلى أن تغلب آخرها. وأثرت الأثار الحسنة . غير أنها » و إن 
كانت حسنة » فإنها قبيحة خسيسة إذا هی قيست إلى الأشياء المالية التكاثنة فى ااما! ااعقلى 


)١(‏ الق : ناقصة فى ب . (؟) طوح: تشيساً. 
(۳) ب ف : فکذاك . ١‏ ۶ ) هى : اقصة ق ب »ف . 
١ (‏ ) كان : تاقصةفى ت . ( ٩‏ ) مان اثر ین ناقس فى ب 8 


(/ا) ف:وسلكت. ۱ ف : اللكونيها. ب : لاوكها 


و اما أثرت النفس هذه الآثار عند شوقها إلى الأشياء الأخس الأدنى . فما اشتاقت إليه 
رت فيه » فصارت عند الحس أحسن م نكل حَسن وإما صارت الأشياء اطرئية 

عند اس لان اس من خير ۰ والشیه هر ح بشیهه وینتذ به ۰ و ما عند الأشياء 
العالية المقلية اا أييحة خی جداً . 

O 

کل واحد ا و 3 لشر 2 اک رسد الت من مره 
إلى غيرها . غير أنه » و ان كانت نت الأشياء الحسية الطبيعية ذات شرح 7 ورتیب ‏ فان شرحها 
غير شرح الأشياء العالية العقلية » وترتیمها غير ذلك الترتيب - وذلك" أن * شرح الأشياء 
الطبيعية خسيس” دون واقم” حت الحطا » وشرح الأشياء العالية شر يف کر يم لا ' مكن أن 


640 


قم عت الحطأ لأنه صواب أبداً . وا صار شرح الأشراء العالية صوانا لانه شر من 
يعم 2 لانه صواب | , و بسح يه صو ا: لأنه شرح من 
- اليا 5 5 له MM‏ ري مرك يه MD‏ ىاه 

العلة الأولى » وصار شرح الأشيا. السفلية وات" نحت الحطأ لاه ۲۳ شرح آبد ع من 
الشىء العاول » ای من النقس . 

[ ۵۱ ب ] والتفس التى كانت فى لیات کانت كام حره من أحراء النبات » غير 
أنها تسکون جرد أدنى من سار 0000 '* النفس وأحهل أحزائب لاہ سلكت مفلا إلى 
أن صارت فى هذه الابدان الدنية الخسيسة .وا اذا کانت‌النفب ى ف الشىء المهيمى فإ با تكون 
أ ضا جزءاً من أجزائها 8 إلا أنه تكون حرا أشرف ل ن أحزاء الذفس التب تیه وأ كرم 
وهو اس . وإذاصارت النفس !|| لی الاسان كانت أفضل أجزاء النفس وأ کرمپا لانها 

0 1۱ ۳ 1 

تكون حينئذ متحركة حاسه ذات عمل یز »وت لاس ىح ركم کرت ٤‏ حينئذ من 


( ۱ ) ط: حيرها. ( ؟ ) سار : دقصةقى ص . 
( ۳ ) کداق ط ‏ ص س وق < :رعا . 

(4+) < : ورتبت . ره ) ف : وسرحيه تبر محا . 
(5) الس الهملة و ف ف کل عاب . (۷) ص ةا فست . 

(ه) -<:ارانها. ر») > : لا شرح 

(۱۰) س دمن سائر اانه وأجهل حهالة .س - : وأجهل جزءه . 


(۱۱) بت حا کون ۱) كنا و هم الس . 


تب ۱۳۸ — 


النفس” فى النبات كانت قوتها(؟ التى تسکون فى النبات ثابتة فى أصل النبات . والدلیل 
على ذلك أنك إذا قطعت غصناً من أغصان النبات الى فى رأس الشحرة أو وسطها 1 يمف 
الشحرة » و ان قطعت أصلها جفت . 

فإن قال قائل : إن كانت قوة النفس تفارق الشحرة بعد قطع أصلها » فأين تذهب 
تلك القوة أو تلك النفس ؟ - قلنا : تصير إلى المكان الذى ۸ تفارقه وهو الما" لمق . 
وكذلك إذا فد جزه من الهيمية تسلاك النفس التىكانت فیها إلى أن تأنی العالم المقل> 
و إا تآنى ذلك الال لأن ذلك العالم هو مکان النفس » وهی المقل » والعقل لا يفارقه ظ 
والعقل ليس فى مکان » فالنفس إذاً ليست فى مکان . فان لم تسكن فى مکان فھی لا محالة 
فوق وأسقل ۳ وف الكل من غير أن تنقسم وتتجزأ بجو الكل . فالنفس إذن فى كل 
مکان وليست فى مكان . 

وتقول إن النفس إذا سلكت من السفل”” عَلوَا وم تبلغ إلى الما(“ الأعلى بلوغا 
نامًا ووقفت7 بين العالمين »كانت من الأشياء العقلية والحسية وصارت متوسطة بين العالمين 
أى بين العقل والحس والطبيعة . غير آنها إذا"'؟ أرادت أن تلك علواً سلكت بأهون 
السعى ول يشتد ذلك عليها » مخلاف ما ذا كانت فى العام السفلى ثم أرادت الصمود إلى 
المأ العقلى فان ذلك مما يشتد عليها . 

واعل أن العمل © والنفس وساثر الأشياء العقلية فى المبدع الأول لا تفسد ولا تبيدة» 
[ ۵۲ ۱ ] من أجل أنها ابتدعت من العلة الأولى بغير “وط ٠‏ والطبيعة والحس وسائر 
الأشياء الطبيعية داترة واقعة نحت الفساد لأنها آثار من علل معلولة » أى من العقل بتوسط 
تفس غير أن من '؟ الأشياء الطبيعية مابقاژه أ كثر من بقاء غيره وهوأ كثر دعوم 
وذلك على قدر بعد الشىء من علته وقوته”''* وعلى قد ركثرة الملل فيه وقاتها » وذلك أن 


(۱) ف »ب قوله ... نايا . (؟) ط : وسفل . 

(*) ب : السفل . ( 4 ) ب : القام 

(۰) خر واو ق ف . (5) ط : لا 

( ۷ ) ب : النفس والعقل . (۸) ح : ولاتبید ولا ندر 


٩ (‏ ) .این الرفین ناقص فى ب . 
(۱۰) من : اقصة فى ط . (۱۱) ب : وقر به . 


— ۴۹ - 


الثىء إذا كانت علله قليلة کان ۳ بقاؤه أ كثر ۰ وان كانت علله کثبره کان أقل 
بقاه . وينبغى أن تمل أن الأشياء الطبيعية متعلق بعضها ببعض . فإذا فسد بعضها صار 
إلى صاحبه علواً إلى أن يأتى الأجراء ااسماوبة ثم النفس شم المقل . فالأشياء كلها ابتة 
فى العقل » والعقل ثابت بالملة الأولى » والملة الأولى بده جيم الأشياء ومنتهاها : و(“ 
تبتدع وإلمها مرجعها »كا قلنا ذلك مارا . 
باب ی النوادر” 

ونقول إن فى المقل الأول جيم الأشياء » وذلك لأن الفاعل الأول ول فعل فمله ‏ 
وهو العقل س له ذا صو ركثيرة وجمل ف ىكل صورة منها جميم” الأشياء التى تلام تلك 
الصورة . و إنما فعل ۳" الصورة وحالاتهامعاً لاشيئًاً بعد ثىء بل كلها مماً وفى دفعة واحدة» 
وذلك أنه أبدع الإنسان العقلى وفيه جميم صفاته الملاعة له معا وا يندع بعض صناته أولا 
و سض صفاته آخراً كا يكون فى الإنسان الحسى » لكته أبدعها كاها مما فى دفعة واحدة . 
فان کان هذا هكذا ۰ قلنا إن الأشياء التى فى الانسا نكلها ها هنا ٤‏ كانت أولا لم تزد 
فيه صفة لم تتكن هناك ألبتة ؛ والإنسان فى العام الأعلى تام كام » وکل؛ ما بوصف به 
بزل فيه . 

فان قال قال : لیت ٩‏ صفات ارو سا برع ىكلها فيه . بل هو قابل لصفات 
أخرى يكون ها تانًا ‏ قلنا : فهو إذن واقم نحت الكون والفساد . وذلك أن الأشياء 
التى تقبل الزيادة والنقصان هی فى عالم الكون والفساد . و !ما صارت تقبل الزيادة والنقصان 
لأن فاعلها ناقص وهو الطبيعة » وذلك أن الطبيعة لا :بدع صفات الأشياء كلها مم" . فلزلك 
تقبل الأشياه الطبيعية الزيادة والتقصان ؛ وأما الأشياء التى فى العا الأعلى فإنها لا تقبل 


... ط : کانت . ( ؟ ) ط : كن الشىء أقل‎ )١( 

(۳) ط ‏ - : السمائة . (زع:) فا تب :مه . 

( ه ) ذلك : ناقصة فى ب . ( ٦‏ ) هرا المنوان دق فى ب . 
٠ ۱‏ الصءرة : اقصة فى سب س .ا فاع . 

( ۷ ) مها یم .. فعل الصوز قصة لى ح ف . فاع 


( ۸ ) كانت : فالخ : كان . (ه) ط » ح» الخ : تس . 


معا 


الزيادة وانقصان لأن [ ۵۲ ب ] مبدعها تام کامل » و ما أبدع ذاتها وصفاتها معا فى دفعة 
واحدة » فصارت للات تام كاملة . فان کانت لذلك”" نامة كاملة فعى إذن على حالة 
واحدة دائمة » وهی الأشياء كلها بالعنی الذى ذ كرنا نقاً » وذلك أنه لا تزكر“ صفة من 
صفات صورة من تلك الصور إلا وأنت جدها فيه . 

ونقول : إن كل شىء واقع نحت الكون والفساد إما أن يكون من فاعل غير 
و 5 وإما أن يكون من فاعلٍ لا يفعل الثىء وصفاته فى دفعة واحدة » لكته يفعل 
الشیء بعد الشیء © ۰ فبذلك صار الشیء الطبيمى واقا تحت السکون والفساد وصار 
ميدأ کونه قبل تمامه . فإذاصار الشیء کذلك »كان للسائل أن بسال : ماهو؟ و هو ؟ 
لأن"" تمامه لامجده فى مبدئه . فأما الأشياء الداعة فإنها لم تدع روية ولا فکر و 
وذلك أن الداعم هو الذى أبدعها لداع لا بروی لانه تام » والتام يفمل فعله ناما فى غاية 
القام > لا حتاج أن أبزاد فيه ولا أن ینقص . 

فان قال قال : إنه قد عکن أن یفعل الفاعل الأول شي أ 
آخر ليكون أحسن وأفضل - قلنا : إنه إن أبدع الشىء أولا على حال من الحالات ثم زاد 
فيه شيئ آخر وکا" حسناً ‏ فق دكا الفعل الأول ليس بحسن . وهذا لا يليق بالفاعل الأول : 
أن يفمل فعلا لیس" عن لا نه هوا لسن الأول الغابة ذ فى اسن . فإ ن كان _فعل الفاعل الأول 
حسناً » فإنه لم بزل حسناً لا نه ليس بينه و بين الفاعل الأول وسط » فان الأشياءكاها فيه . 

فان" "“ كان هذا هكذا » قلنا إن العالم الأعلى حسن لأن فيه سائر الأشياء ؛ ولذلك 
صارت الصورة الاولی حسنة لأن ها میم الأشياء » وذلك أنك ان( قلت : حوهر 
أو عل » آوما يشبه هذه الاشیاء وجدت ذلك فى الصورة الا ولی . فن ذلك قلنا إنها تام 


مه . Vg.‏ 
ولا » نم يزيد فيه شی 


۱ لك : ناقصة فى ب . 
( ۲) ط : لایذکر صنة. من الصفات صورة من تلك .. 


( ۳ ) إن : اقصة ق ب . (:) ف : الشىء وسفانه . 

( ه ) ف : واقعة تحت الماد والكون . 

(5) ب : ولاأن . ف :لا جد . (۷ ) ب : فکر . 

(۸) ب . شيا ما آخر . )٩(‏ ط رح س : وان کان . 


(۱۰) ط : وان . (۱۱) ب : إذا. 


~~ ۷ع سب 


لان الا شياء كلها نوجد فا » فإنها تمسك الهيولى وتقوی علمها » و إنما صارت تموی على 
الحيولى لأنها لاتدع شیا منها ليس له جبلة ۴۳ . و إا كانت تضمف علا أو شیا 1: 
لها 4 مہا نس EE‏ نت تصحف وسينا احر 
لوأنها تركت شيئاً من الصور ول تجمله فبا مثل المين أو شيب من ساتر الأعضاء . فلا 
0 4 8 5 
[ ۱۳ ] صارت الصورة الاولی ل يغ" 7 شىء من‌امیولی إلا وقد صو رت‌فیه الصورة - 
كان للسائل أن سأل : 4 کانت العين ؟ ‏ قلنا : لان و فى الصورة الا غیاء كلها . فان 
قلت : إن هذه الشاعی فا کانت فى ای ادف( مها من ۰ الافات - قلنا : انك إنما 
عنيت لك أن فى الصورة الأولى حفظ الوهر 9 , وهذا ما .: بنفع فى کون الشىء . 

فان كان هذا هكذا » تلنا : فقد كان الجوهر إذن موحوداً فى الصورة الأولى » وذلك 

أنها هی الموهر . و إن كان هذا هكذا ؛ كان فى الصورة التى فى العام الأعل ىكل الا شیاه 
التى فى العالم الأسفل » لأن الثىء إذا كان مع علته وفى عنته کانت علته أبضا كلة تامة 
كاملة حسنة وكان ما صار جوهراً وصار هو ماهو فصار واحداً للعلة الى تليه بغير وط . 
فان "۳" كان هذا على ما وصفناء رَحَمْنا فقلنا : إن كانت الأشياه كلها فى الصورة المقلية 

وكان الحسر واحداً فى الأشياء > زل اس فى جيم صورة النفس » لأن النفس إذا 
كانت هناك فهى عقّليّة محضة » والعقل نام کامل فى جميع الأشياء آولا وكان7* عل 
لما حته » والحال التى رأينا مها النفس العقلية 1 ا نت على تلك الخال ألا وهی 
فى العام الأعلى » وذلك أن الملة هناك واحدة متممه لا محتها لان فا جميع الأشياء . فازلك 
>< تقول : إن الإنسان هناك ۶ يكن إلا عقلياً فقط » فما تاق" إلى عا“ الكون 
0 ,4 ۹ س فصار داس 1 3 بل كان عناك حا lae‏ ایض ۰ 


فان قال قائل : إن النفس كانت فى الما الأعلى حتاسة بالقوة فل صارت فى عا 


( ۱ ) عامش ف : عيلة . ف : جله : ( ۲ ) ت : وؤإدن. 
( ۳۴ ) ھاەش ف : مها . ( 2¿ ) س : حتفد . 
( ۵ ) بت : خوهر . ( < ) ص : یلا وس . 


( ۷ ) ط : ل . 

( ۸ ) ص : وکانت علة ماممة لا ختمه فان قمها رم ابأشياء فلك ۰.۰ ( وقيه نفص ) 
ره) :ایا سط : لکات . زه) ت :اما. 

([۱۰) عام : ناقصة فى س . )١١(‏ طا > :رید 


۽ س ۷2۲ — 


الكون صارت حسَاسة بالفعل » وذلك أن اسر" إنما هو قبل الحسوسات - قلنا : 
هذا محال » وذلك أنه ليس فى العام الأعلى' ثی+ حساس بالقوة س قد" اتفق على ذلك. 
رؤساء الفلاسفة . وقبيح أن يكون فى العام الأعلى شىء حساس بالقوة داعا » م يكون. 
فى هذا الال حا بالفعل » وأن تسکون قوة النفس فلا“ حتی صارت دنيَةٌ لز وها 
إلى العالى الأسفل الدنىء . ۱ 

فى الانسان العقل والإنسان الح 0© 


[ +6 ب ] ونطلق هذه السألة أيضا بنوع آخر فنقول : ]نا تريد آن نصف الإنسان. 
العقلى الذى فى العالم الأعلى . غير أنا نريد » قبل أن نمقل ذلك » أن تخیر ما“ الإنسان 
فى العالم ای ء فقانا : لا نمرفه معرفة صحيحة . فإذا لم نعرف هذا الانسان » فكيف. 
نستحيز أن تقول : إنا تعرف الانسان الذى فى العالم الأعلى ! ولمل أناسا يظثون أن هذا 
الإنان هو ذلك الانسان وأنهما شی واحد. و محمل مبدأ خصنا من هاهنا فتفول : ۳9 
هذا الانسان الحسى هو صفة نفس ما غير النفس" التى يكون مها الانسان انساناً حي 
مفكراً ‏ أم هذه التقس هى الانسان ‏ أى النفس التى تمل أفاعيلها سم ای ماهی الانسان؟: 
فإنكان الإنسان”* هو الى الناطق أو المركب من نفس وجسم ل“ تكن هذه الصفة » 
ولاكل نفس إذا گت مع جسم مايكون الانانمنهما . وإن .0 نت صفة الانسان 
فى ال ركب من تفس ناطقة و جسم ٠‏ لم يكن أن يكون له شبح هذه الصفة لم بزل . والإنسان 
غا کان ن أجزاء عند اجماع النفس و الجسم » بل ماهیته دا على الإنسان الكائن فى الستقیل. 


( : ) هو : نانصه ق ح . ( ۲ ) ط : فد . 


۳( ص : العام الأسغل آننقی» 5 وتطلق هذه الال 50 

لبح قدلا : ناقصة ق اح ۰ ۹2 آمنوان ق ط دون ح ۰ ص ء ب :ف . 
(:) ما : دقصة فى ط ‏ وواردة فى ص . (۷) غير أنا ... امس : ناقصة ىح . 
(۸) ح : تفس . )٩(‏ هو : ناقصة فى ط . 


(۰( ط ‏ أ o‏ یک 


ت و ۶ 


(۱۱) ط فلج : فزن كانت صقة الإنسات فى ال ارکب م ن نفس تاطقة و جسم ما يكون عکن نج هذه. 


اصفه ء يل وم تا و ص . 


لا على الإنسان الذى بستی الانسان العقلى والصورى » فلا تکون هذه الصفة صفة حق » 
لکنها تکون شيا لأنها لا تدل على ماهية ابتداء ,الثىء التی هی صورته ال 
التي" مها هو ما هو » وايست أيضاً بصفة صورة الانسان امیولانی » بل هی‌صفة الانسان 
ال رکب ب من نفس بر وج 

فان کان‌هذا هكذا قلنا : آنا لا نعرف بعد الانسان الذی هو انان حمق لا ]نمف 
الإنسان بعد نة صفته ؛ وتلك الصفة التى وصفنا مها الإنسان ا ما نقم على الإنسان 
مركب من نفس وجسم »لا على الإنان البسوط الصورى الق" . وينبغى إذا أراد 
أحد أن يصف شتا هيولانا أن بصفه مع هيو ه أيضاً ولايصفه بالكلمة التى فعلت ذلك 
الشىء وحدها » فإذا أراد أن ,صف شيا ليس بيولا فليصفةٌ بالصورة و حدها . فإ نكان 
هذا هكذا ةما : إذا آراد أحد أن بصف الإنسان الح فإعا يصف صورة الانسان وحدهاء 
فكذلك مَنْ آراد أن بح د الأشياء بالفعل فليصف صورة الشىء الى ماهو “ماهو والثىء 
[ 8ه | ] الذى به الان-ان غير مبان منه وهو الذى ینبتی أن وصف . فإ ن كان هذا هكذا 
قانا : ری صفة الصور هی الإنان |1 - الناطق » والی إعا حمل فى الصورة بدلالياة 
التاطقة ؟ فان كان كذلك كان الإنسان حياة ناطقة . فان كان الإنسان حياة ناطفة فلن : 

لا عکن أن تکون حياة بغير نفس » والنفس هى التى تمطى الیاة الناطقة لاان ان 
فإ ن کان هذا عکذا . فإنه لا مخلو أن كون الإنسان فملاالنفس فلا يكون جور أ أو أن 
تکون النفس الإنسان بعينه . فإ نكانت النفس ااماقلة هى الانسان » وَحّب من هذا أن 
تکون النفس دخلت فى جم آخر غير جسم الإنسان أو أن يكون ذلاك الجسم إنسانا 
وهذا محال غير مکن » وذلاث أن النفس لا يازمها هذا لاسے إلا إذا كانت مع هذا الجسم 
الإنسانى الذى فيه الان(*) 
فإ ن كانت النفس ليست بإنسان » فینبغی إذن أن يكون لإنسان كلة غيركلة النفس . 

فان كان ذلك كذلك » فا الذى عنعنا أن مول : : الانسان هو المركب من ناس دجم 
)1( :ا : (۲) ط :الى . 


(؟ ) ب : الثىء هو ... (4) ط : الإنسان . 


بت عع۱ سب 


بميعا » فإذن تكون النفس ذات كلة ما من أنواع الكل . و ما أعنى بالكلمة الل » 
وذلك أن للنفس ضلا من ن أنواع الفعل » ولا يمكن أن يكون الفعل من غير فاعل ؛ وكذلك 
تكون الكلمة التى فى الحبوب » فان الحبوب ليست بلا نفس » وأنفس امب ليست 
بأتفس مُرْسَلة » وذلك أن لكل حب من الحبوب نفا غير نفس صاحبه . وتحقيق ذلك 
اختلاف أفاعيلها . و إا قلنا إن للحبوب أنفساً لان ال کلات اافواعل التى فمهن ايست 
بأنفس .ولیس بعحب أن تكون لهذه كلها كنات أعنى أن تكون فعالة » وذلك أن 
انكلات الفواعل ۳ إا هى أفاعيل النفس النامية . وأما النفس اليوانية فهى التی بين 
ا ا اا إظهاراً للحياة من النفس النامية . فان کانت النفس على هذه 
الصفة » أى أن فمپا كلات فواعل » فلا عالة أن فى النفس الانسانية كلات فواعل تفعل 
الحياة والنطق . [ 8ه ب ] فإذا صارت النفس اهيولانية » أى السا كنة فى الجسم » هذه 
الصفة قبل أن تسكن فيه » فهى إنسان لا محالة . فإذا صارت فى البدن7؟ على 2 إنسان 
آخر فنفسّه على حو ما يمكن أن تقبل ذلك الجسم من صنم الإنسان الحق . وك أن للصور 
يصوور صورة الإنسان الجسمانى فى مادتها أو فى بعض ما يمكنه أن سور فيه فيحرص على 
أن ينقش تلك الصورة أو شَمبها بصورة هذا الانسان على نحو ما عکن أن يفل العنصر 
الذى بصو رها فيه » فتکون تلك الصورة إها هی صم لهذا الانسان » إلا أنها دونه وأخس 
منه بكثير . وذلك أنه ليس فيه لات الانسان الفواعل ولا حياته ولا حرکته ولا حالاته 
ولا قواه - فكذلك هذا الانسان الحتى” هو صم لذلك الانسان الأول الق » الا أن 
المصور هو النفس وقد حرصت أ 
جعلت فيه صفات اوو نسار انزو » الا أنها جعلتها فيه ضعيفة قليلة نز رة » وذلك آن‌قوی 
هذا الا نسان وحياته وحالاته ضعيفة » وهی فى الإنسان الأول قوية حداً . وللانسان الأول 


ن تشيّه هذا الانسان بالانسان ای » وذلات أنها 


حوامر؛ قو بة ظاهرة أقوى وأبين وأظه من حواس" هذا الانسان » لأن هذه إا هی 
أصناة* لتلاك ک ولا مارا : 


(۱) ف »ب : أفاعيل النفس : إما النفس النامية وإما النفس الحيوانية الى هى أبين وأظهر . 
)ف :ام ( ۳ ) فيه : ناقصةقى ب. 
( :) على : ناقصة فى ف .بت . (ه) ط : خرحت لأن.. 


دهعو 


فن أراد أن ری انز نسان, ای ارول فينبنى أن يكون خيراً فاضلا وأن تکون له 
حواس قوية لا تنحبس عند إشراق ارو نرا الالطه: علمها : وذلك أن ابرسار, ارژول 
أو ساطم فيه جميع الحالات الإنسانية » إلا أنها فيه بنوع أفضل وأشرف وأقوى . وهذا 
الإندان هو الانسان الذى حدّه أفلاطن الشريف"'' الإلمى » إلا" أنه زاد فى حذه 
فقال ۳ : إن الإنسان الذى يستعمل البدن و يعمل أعاله بأداة بدنية فا هو( إلا نفس 
تستعمل البدن أوّلا ؛ فأما النفس الشريفة الإلهية فإنها تستعمل البدرت ‏ استعالا ماني 
أى بتوطط النفس ا حيوانية . وذلك أنه إذا صارت النفس الميوانية المكونة حاة ۳ اتبمتها 
النفس الناطقة الحية وأعطتها حياة أشرف وأ كرم . واست أقول إنها اتحدرت من الملوّ » 
لكن أقول إنها زادتما حياة أشرف وأعلى من حياتها » لأن النفس الحية الناطقة© 
[ ۵ ۱ ] لا تیرح من العام المقلى » لكنها تتصل .هذه الياة وتكون هذه معلقة بتلك » 
فتكو ن كلة تلك متصلة بكامة هذه النفس . ولذلك صارت كلة هذا الانسان » وان كانت 
ضعيفة خفية”" ؛ أحرى وأظهر لإشراق كلة النفس العالية علمها واتصاطا مها . 

فإن قال قائل : إن كانت النفس » وهی فى العالم الأعلى » حاسة””* ۰ فکیف يمكن 
أن كون فى الجواهر السکر عة العالية الحسية”"" وهی موجودة ف الجوهر الأول ؟ س قلنا : 
إن الحس الذى فى العالم الأعلى » أى فى ابلوهر الأ كرم العقلى ؛ لا يشبه هذا امس الذى 
فى هذا العالم الأعلى الدنی » وذلك أنه لا سرع هناك هذا الحم الدنى لانه بحس هناك على 
حو مذهب الحسوسات التى هناك » فلزلك صار حمر هذا الإنسان السفیل" متعلقا بحس 
الإنسان الأعلى ومتصلا به » فإنه إنما بنال هذا الإنسان الس من هناك لاتصاله به کاتصال 
هذه النار بتلات النار العالية » والحس الكائن فى النفس التی هناك متّصل باس الكائن 


)١(‏ الشرف : تاقعة ق قاءبا. 
(؟) كناقى سا و الأله. 


. مد » < : وفال‎ (FT) 


( 4 ) ب : ذهو اللفس تستعمل . ف : فهده اانفس تستعسل . 
( ۵ ) ف تب : حجاه. ( ٩‏ ) الاطقة : دفصه اق > . 
([ ۲۷ کزا ۴ س جر بح خی ره 


( ۸ ) فاو نه : اد ( ٩‏ ) ف هه : جه 


وا 


فى النفس التى ها هنا . ولوكانت ف العالم الأعلى أجسام كربة مثل هذه الأجسام لسکانت 
النفس” محر مها وتنالها > ولكان الانسان الذى هناك محبر* مها ويناها أيضاً . فإزلك 
صار ا تسان اثالی) الذى هو صنم" للا نسان الأول فى عالم الأجسام » محمر؛ بالأجسام 
ويعرفها » لأن فى الانسان الاخر » الذى هو صنم للا نسان الأول » كلة الإنسان الأول 
بالتشمّه به » وفى الانسان الا ول كات الانسان العقلى » والانسان العقلی يفيض بنوره على 
الإنسان الثانى وهو الانسان الذى ف العالم الاعلی التفسانی » والانسان الثافی پشرق 
بوره على ارو نساب الثالتٌ وهو الذى فى الما الحسمالى الأسفل . فان كان هذا هكذا على 
ما وصفنا » قلنا إن فى الانسان الجسمانى الانسان النفسالى والانسان العقلى . ولست أعنى 
أنه هوها » لکنی أعنى به أنه متصل ہما لأنه صنم ما » وذلك أنه يفعل بعض 
أفاعيل الاإنسان العقلى و بعض أفاعيل الا نسان التفسی » وذلك لأن فى الاإنسان الجسمانى 
کلای(۳ الإنسان النفسانى وكلات الانسان العقلی [ هه ب ] : فقد جمم الا نسان الجسمانى 
كلتا السكلمتين : أعنى النفساتى والعقلى » الا أمها فيه ضعیفة ۳۱ نزرة لأنه ص للصنم . 
فقد بان أن الاإنسان الأول حاس"۳۳ » إلا أنه بنوع أعلى وأفضل من الس" الكائن 
فى الانسان السفل" » وأن الانسان السغل ما ينال اسر م © الإنسان الكائن فى الما 
الأعلى المقل" كا بینا وأوضحنا ‏ فنقول : انا قد وصفنا كيف يكون الحسرء فى الانسان » 
وكيف لا يستفيد الاشیاء العالية من الأشياء السفلية بل الأشياء السفلية هى الستفيدة من 
الأشياء العالية لأنها متعلقة بها » فازلك صارت هذه الأشياء تشبه بتاك" الأشياء فى جميم 
حالاتها » وأن توی هذا الانسان إا هى مستفادة من الانسان العالى وأنها متصلة بتلك 
القوى » غيرأن بقوی"" هذا الانسان حسوسات غير محسوسات قوى الانسان“ الأعلى . 
(۱) فى هامش س : الاق . (؟) : اها. 


( ۳ ) کلات الإنان ... الحسمالى : ناقصة فى ط . 


( 4 ) بء ف » ط : قللة ضعفة نزرة .. 


( ۰ ) با ف : حساس . ۱ :ففى. 
( ۷ ) ط : تلاك . (۸ ) - : اقوی . 
)٩(‏ كذافى س . س وف ح .ب وف : قوی انان اما الأعلى - وف ط : قوی الإنسان 


فى العام الاعلی . 


— ٩ 6۷ —- 


وليست تلك الحسوسات أجساماً » ولا لذلك”'" الانسان أن محس هذا الانسان و يبصره 
لأن تلك احسوسات وذلای(۳) البصر خلاف هده 6 لانه ببصر الأشياء بنوع أفضل وأرفم 
من هذا النوع وهذا البصر » فلزلك صار ذلك البصر أقوى وأ كثر نيلاً للأشياء من هذا 
البصر » لان ذلك البصر يبصر الكليات وهذا يبصر الجزئيات لضعفه . واعا صار ذلك 
وأوضح » وصار هذا البصر ضعيفاً لأنه بنال أشياء خسيسة دثية وهی أصنام لتلك الأشياء 
العالية . وتصف تلك الحسالس فنقول : إنها عقول ضعيفة » ونصف تلك العقول فتقول إنها 
حسالس قو بة على ما وصفنا من أنه“ كيف يكون اس فى الانسان العالى . 

فان قال قائل : إنا قد أخبرنا 0 أن الحس الذى فى الانسان السفلى هو فى الانسان 
العالى » وأنه رما بق عليه آترمن هناك فا قولك فى سائر الحيوان ؟ أترى أن البدع 
الأول ا أراد إبداعها ری أولا فى صورة الفرس وفی صورة سائر الميوان ثم أبدعها ف 
هذا العالم الحسى » لا فى العالم الأعلى ؟ فنقول : [ 55 1 ] انا قد یبن فيا سلف أن البارى 
الأول أبدع جيم الأشياء بغير رو بة ولا فكرة » ورتبنا؟ البرهان على ذلك محجج مقنعة . 
فإن كان هذا على ما قلناء تقول : إن البارى الأول أبدع السام الأعلى وفيه جميع الصور 
امه كاملة من غير روية لأنه آبدعها باه ۲۳ فقط لا بصفة أخرى غير الانية ثم أبدع هذا 
العالم الحسى وصيره صفا لذلك الما . فان کان‌هذا عکذا » قلنا : إنه ا آبدعالفرس وغيره 
من الحيوان ل یبدع ليكون فى الما الأسفل لكن ليكون فى العا الأعلى » وذلك أن كل 
مبتدع ابتدع من البارى الاول بلا وسط فهو فى العام الاعلى تام کامل غير واقم بحت 
الفساد . فإنكان ذلك كذلك » فإنه لما أبدع الفرس وغيره من الحيوان + بدعه ليكون 
ها هنا » لسكنه أبدعه لیکون فى العا الأعلى التام الكامل ؛ وأنه أبدع جميم صور اطیوان 


۰ ۰ . ۰ ۶ ۾ ٤‏ ۱ ل سار - م 
وصيرها هناك بنوع أعلى وأشرف وأ کم وأفضل » ثم أتبع ذلك ادلی هذا الق اضطرارا 


الك 


( ۱ ) ت ف : تلا الأإشان جس . ( ۲ ) ايف :تك . 
4 وگ سے 
( ۳ ) طا :فق آن . ( ۶ ) نهف : جرد اس 
£ 5 1 5 
٥ (‏ ) ب : واا بأأترهان | شل م ور تیا دیهان ۰ 


٦ 0‏ ( الأن ست Pitre = Ov‏ نسم الو حود 


— E 


لأنه لم يكن أن بتناهی الخلق فى ذلك العلم » وذلك أنه ليس شى؛ من الأشياء يقوى على 
أن يسلك إلى جيم القوة الأولى التى هى قوة القوئ ومبدعة القوى وأن يلك إلى الوضم 
الدى بريد أن يسلك إليه وأن يتناهى عنده من غير أن تکون هی ذات نهاية » و انا 
يتناهى الق لا القوة المبدعة للخلق »كا بنا مراراً فى مواضم شتى . 

فإن قال قائل : لم كانت هناك هذه الحيوانات الغير الناطقة ؟ فإن کا: ت لأا کر عة 
شريفة» ققد يمكن لقائل أن يقول : نپا هناك أ كرم جوهراً وشرقاً » و نما رمت 
الحيوانات لآنها آخر الشىء المپیمی" الدنی . فا الذى تنال“ فى ذلك من الحس” بكونها 
فيه ؟ بل احری أن تكون دنية إذا كانت فيه . فنقول : إن الملة فى ذلك ما حن قائلون 
إن شاء الله تعالى : إن البارى الأول واحد فقط ف‌جیم اطیات وإن ذانه ذات مبدعة کا 
قلنا سراراً وأبدع العالم واحدا » ولم يكن من الواجب لوحدانية نع أن تکون مثل 
وحدانة لدع » ولا لكان البإع والبدع والملة والعلول شا واحداً ؛ وإذاكانا واحداً 
كان مدع مدعا والبتدع مبدعاً [ ۵٩‏ ت ] وهو حال" . فلما كان هذا علا 1 :نكن 
من أن يكون فى وحدانية البدع كثرة إذ صار بعد الواحد الذى هو واحد من " جيم 
الهات ٠‏ وذلك أنه لما كان الواحد لدم بعد الواحد الذى هو واحذ" من جميع الجهات » 
لم يمكن أن يكون فوق الواحد البدع فى الوحدانية ولا أن يكون أشد وحدانية منه ۰ بل 
كان من الواحب أن يكون فى الوحدانية آنقص من الو احد لدع . واذا كان البارى 
- الذى هو أفضل الأفضلين - واحداً »كان من الواجب أن یکون المفضول عليه أ كثر 
من واحد لثلا يكون مثل الفاضل سواء . فإ ن كان ليس من الواجب أن يكون الفضول 
عليه واحدا » فلا محلة أنه کثیر لأن الکثیر خلاف الواحد » وذلك أن الواحد هو التاث» 
والكثير هو الناقص . و إن كان المفضول عليه فى حب الكثرة » فلا أل" من أن يكون اثنين . 


(۱) طح : هو . ( ۲ ) ط : ولا . 
( ۳ ) وف کرت 
( ) س : فا الذى ينال ذلك العام من اخس بكو ما فيه .٠ب‏ » ح : ينال من ذلاك . 


(5) ط :فى .ف : الهات . وذلك أنه لا كان الواحد اليتدء يعد الواحد المدع لم يكن أن 


يكون فوق الواحد البدع فى الوحدانة ... س وفيه تقس طويل . 


داوع ل 


وكل واحدٍ من ذينك الاثنين يشكثر على ما وصفنا . وقد بوجد للاثنين الأولين حركة 
وسکون وفبهما عقل وحياة » غير أن ذلك العقل ليس هو کمقل منفرد لكنه عقل فيه جمیم 
العقول وكلها منه » وكل” من العقول فهو كثير على قدر كثرة المقول وأ كثر منها . والتفس 
التى هناك ليس تكأنها نفس واحدة منفردة لكنها كانت النفو سكلها فما » وفیها قوة أن 
تعقل النفوس كلها لأنها حياة تام . فان كان هذا هكذا : وكانت النفس الية الناطقة 
واحدة من الا نفس ۰ فلا محالة أنها هناك أبضا . فان كانت هناك فالإنسان هناك ایض 
إلا أنه هناك صورة بغير هيولى . -- فقد بان أنه | يكن العام الأعلى ذا صور كثيرة ؛ و إن 
كانت صو ر الحيوان كلها فيه . 

فان قال قائل : قد جوز طاعل أن يجعل الحيوانات الكريمة فى العا الكريم 
الأعلى » فأما الحيوانات الدنية فا(۱) لن حوز أن بقول إنها هناك . وذلك أنه إن كان 
الى الناطق العقلی هو الى الكر يم ااشریت ‏ فالى الذى لا نطق له ولا عقل هو الى 
الدنى . فان کان الکر ع نی الموضم الا كرم ؛ فالدنی لا کون فيه » بل يكون فى الموضم 
الأدنى . وكيف عکن [ ۱۰۷ ] أن يكون فى العقل شىء لا عقل له ولا نطق ! وإنما نمی 
بالعقل العالم الأعلى كله » إذ كله عقل وفيه جميم العقول ومنه المقول بأسرها . فتقول : إن 
ترید قبل أن رد على قائل هذا القول أن تحمل لنا مثالا نقيس” “به الأشياء التى نقول 
نپا فى العالم الأعلى » وهو الإنسان . فنقول : إن الانسان الذى ها هنا فى الا الأسةل 
ليس مثل الإنسان الذى فى العالم الأعلى کا بيا . فإ ن كان هذا الانسان ليس مثل ذلك 
الإنسان »۸ تكن أيضاً ساثر الحيوانات التى هناك مثل الحيوان الذى ها هنا » بل ذاك أفضل 
وأ كرم من هذا بكثير . 

وأفول“ : إن نطق الانسان الذى هناك ليس هو متل نطق الانسان الذى ها هنا » 
وذلاك أن الناطى الذى ها هنا رى و يفكر » والناطق الذى هناك لا روى ولا بشکر 


(؟) طا : فهو - والضمر یمود على « المثال » . 
( 4 ) بغر واو ی ف »ب . 


س 0۰ س 


وهو قبل الناطق الروی المفكر . فان قان قائل : فا بال الناطق العالى إذا صار فى هذا الما 
روی وفکر + وسار الحيوان لا بروی ولا یفکر إذا صار هاهنا وهی كلها هناك عقول ؟- 
قلنا : إن المقل مختلف ۰ وذلك أن المقل الذى فى الانسان غير العقل الذى فى ساثر 
الحيوان . فان کان المقل فى الحيوانات العالية محتلفاً » فلا محالة أن الرو بة والفكرة فا 
مختلفة . وقد محد فى سار الميوان أعمالا کثبرة ذهنية 

فان قال قائل : ان کانت أعمال الحيوان ذهنية » فلم تكن آعاها بالسواء كلها ؟ 
وان كان النطق عله للروية هاهنا » فلم لم يكن النا سكاهم سواء بالروية ؛ لكن روية کل 
واحد منهم غير رو بة صاحبه ۳ ؟ - فنا : إنه ينبغي أن مم أن اختلاف الحياة والعقول 
اهو لاختلاف حركات الحياة والمقل . فلزلك كانت حیوانات ۳ مختلفة وعقول” 


مختلفة » إلا أن بعضها أنور وأبين وأظهر وأشرف من بعض . 

قول : از ن ایا" والمقل + فى بعضها أبين وأظهر » وفى بعضها أخنى » بل تقول : 
هى فى بعضها أضوأ وأشدٌ نوراً من بعض » وذلك أن من العقول ماهو قر بب من المقول 
الأولى : فازلا صارت أشد ورا من بعضها واه ٿان لها » ومنها ما هو ثالث . 

فإذلك [ لاه ب ] صار بعض المقول التى ها هنا هى هی( : و بعضها ناطقة » وبعضها 
غير ناطقة لبُمدها من تلك العقول الثم يفة ‏ وأما هناك فالرء الذى نستیه ها هنا غير 
ناطق هو ناطق » والی" الذی لا عقل له هاهنا هو هناك ذو عقل . وذلك أنالءقل الأول الذى 
للفرس هو عقا » فازلك صار الفرّس عقلاً » وعقل" الفرس هو زو د0 ؛ ولا عکن أن 

يكون الذى يعقل الفرس أيضاً هو" عاقل الإنسان » فان ذلك محال” فى العقول الأول . 

وإلا لكان العقل الأول يعقل عقل شيا ليس هو بعقلٍ ۰ فان کان ذلك محالاً » كان العقل 


(۱۱) ط : صاحپها . (؟) ح»ط ال عی . ۱ 
(؟) ف : حیوان . ( ٤‏ ) ءصحعة ی ف : بل أقول . 
(ه) ب : اخیوان ( ح الحياة ) . (5) ط : اهثة ( ۲۱۲ ) 


( ۷ ) غير : اقصه فى 


(۸) آذاق س . وق ط : فرس به وف ح : فیس 4 


حعداوإهم 


الأول ذا عقل شيت ما » كان هو وماعتله "*سواء » فیکون العقل والشىه واحدا . فكيف 
صار أحدها عقلا وصار الآخر » أعنى الشىء المعقول » شيعا لا عقل له ! ؟ 

فإنه إن كان ذلك كذلك »كان المقل يعقل معقوله ؛ والمعقول غير عاقل - فهذا محال . 
فان كان هذا محالاً » فالعقل الأول لابعقل شيعا لا عقل له » بل يعقل عقلا نوعياً ویعقل 
حياة نوعيية . وکا أن الحياة الشخصية ليست بعادمة للحياة رأة ۰ فكذلك المقل 
الشخمی ليس بعادم للعقل سل : 

فان کان هذا هكذا » قلنا : إن العقل الکائن فى بعض الحيوان ليس هو بعادم للعقل 
الأول » وكل جرء من أجزاء العقل ه كل“ يتحرأ به المقل » فالمقل للثىء الذى هو 
عقل له هو بالقوة الأشياه كلها ؛ فإذا صار بالقعل صار خاصاً » و إنما بصير بالفمل أخيراً ؛ 
وإذا كان أخيراً الفعل : صار فر أو شيئاً آخر من الحيوان . وكا“ سلك الحيوان إلى 
أسفل صار حياً دیق خسيساً » وذلك أن القوى الحيوانية كلا سلكت إلى أسفل”' "ضعفت 
وخفيت بعض” أفاعيلها » وكا خفیت بعضر أفاعيلها العالية حدثت من تلك القوئ فى 
خسيس دی" فيكون ذلك الو* ناتصا ضعیفا ؛ فإذا صار ضعيفاً » احتال له العقل الكائن 
فيه فيحدث الأعضاء القوية بدلا ما نقص عن فوته . فلزلاك صار لبعض الحيوان أظفات 
ولبعضه خالب ۳" ولبعضه قرون وابعضه أنيابْ » على حو نقصان قوة الحياة فيه . فإن كان 
هذا هكذا » قلنا إنه لما لك المقل” 7 ره ١‏ ] إلى هذا العام الأسفل وانتقص ۳ نقصا 
كثيراً احتال لذلك النقصان فتعمه( ۲ ببعض الله التى صیرها فيه فيصير مها ناما كاملا » 
وذلك أنه ينبنى أن يكين كل حي من الحيوان تاما كاملا . وذلك بأنه حی* وأنه عاقل . 

فان قال قائل : إنه قد وحد حیوان صعاف لس لها نی تدقم به عن أنفسها | 
قلنا : إنه كلما يكون من ذلك الحيوان . وأبضا يمكن أن تقول له : نا ذا أضفا جميع 


. ف , ب : وم تلد إيأم . ( ۲ ) نا ف : عله‎ )١( 

( ۴ ) الرس له الم . (:) ف :کی . 

( ۵ ) ط : وکا سلكت الحاة إلى امل سار حا .. ۱ 

(50) ط :اأفل. ( ۷ ) كناو سن س ماو حط : غاب . 
(۸) -:سلكت. ( ٩‏ ) ط: النقص. 

)60 طم : تئمة ر۱) وصوابه : فأعه ؛ وف ص 6 أثيتنا . 


ل ۲ ۱ مت 


الحيوان بعضها إلى بع ضکان الكل منها تام كاملا » أعنى تکون الياة والعقل مها كلها 
تام کاملا" ویکون کل واحد منها تما کاملا"؟ على نحو ما يليق بها من الام والکال . 

ونقول : إنه ٍن كان ليس من الواجب أن یکون العاول واحداً محضاً اثلا یکون مثل 
العلةكائناً کاییتا۳۳) آنا » فلا محالة إذن أنه ينبنى أن يكون كل واحد كا من آشیاه 
كثيرة ولاعکن أن يكون من أشياء متشامهة و إلا كان مكتفياً آن‌بکون واحدا فقط فیکون 
سار الأشياء فيه باطلا إذا كانت بشبه بعضها بعضاً . فينبئى أن یکون صركياً من أشياء 
مختلفة الصور » وأن يكون كل صورة فا بصفاتها وحدها » وأن يكون كل واحدة منهاى 
واحدة من الصور على نحو اختلاف المشاعر متفاضلاً » لکنه ** بأنه للحى شىء واحد ؛ 
وعى 7 هذا ینبنی أن تكون صفات العقل الأول مختلمة وأن لا تكون متشامپة . 

فان كان هذا هكذاء قلنا إن الكل حسناً وهو أن يكون مس كبا من أشياء مختلفة » 
وللخاص حسناً وهو أن يكون كل واحد من الأشياء على ما يليق به أن يكون -- وكذلك 
هذا العام سکب من أشياء مختلفة » والنقص الذى فيه منها فضل » والکل ۲ واحد بأنه 
عالم > ولكل”" واحد منه س شر با كان أو دیا س فضل على حو ما بلیق به من 
الفضيلة والمام . فان كان هذا على ما وصفناه » رجعنا وقلنا”” : إن كل صورة طبيعية فى 
هذا العام هى فى ذلك العالم ؛ إلا أنها هناك بنوع أفضل وأعلى » وذلك آنا ها هنأ متعلقة 
بلهيولى » وهی هناك بلا هيولى ؛ وكل صورة طبيمية هاهنا فهى منم للصورة التى هناك 
الشبهة مها . فهناك سمال وأرض وهواه ومانا ونار ؛ وان كان هناك هذه الصورة ۲ فلا محالة 
أن هناك نباتا أيضاً . 

( ۱ ) ماين الرفين ناقس فى ط . 

(۲) ط : الملة كاثناً فا ( فيه نقص ) . 


۳۱( فاءن : يكون واحداً مرکا من أشياء كثيرة . 
(۱:) ط : لکنه بالا . ساس : اختلاف الساعی ( ! ) متفاضل اكه بأنها ای مى 


شىء واحد . 
١ (‏ ) الواو : ناقصة فى ط . ( 1 ) ب : والسکلام . 
( ۷ ) ف : والکل . ( ۸ ) ب : فقلا . 


. الصورة : ناقصة فى ف‎ )٩( 


— ۳ — 


فإن قال قاثل : إن [ 6۸ ب ] كان فى العالم الأعلى نبات » فكيف هى" هناك ؟ 
وان كان مت نان وأرض ء فسكيف ما هناك ؟ س فإنه لا خاو“ من أن يكونا هناك 
ین ۳" أو يتين . و إن كانا میتین مثل ما ها هنا ء فا الماجة إلمهما هناك ؟ وان کانا 
حيّين فكيف مییان هناك ۲ - قلنا : أما النبات فتقدر أن نقول إنه هناك حى“ لأنه 
هاهنا ی" أيضاً ٠‏ وذلك أن فى النبات كلة فاعلة تمولة على حياة . وان كانت كلة 


النبات الميولانية حياة » فهى إذن لا محالة نفس ما أيضاً . وأحرى أن تكون هذه 
الکلمة فى النبات الذى فى العام الأعلى . وهو النبات الأول ء إلا انب فيه بتو ع( 
أعلى وآشرف ‏ لان هذه الكلمة التى فى هذا انبات إما هی صل" من تلك السكلمة » 
إلا أن تلك الكلمة واحدة كلية ٠‏ وجميم الكلات یرای 6122 التى ها هنا متعلقة مها . فأما 
کات النبات التى هاهنا فكثيرة » إلا أنها جزئية ؛ ميم نبات هذا العام الأسفل جزلی* 
وهو من ذلك النبات الكلى . وکل ما طلب الطااب من اتبات اطرلی ؛ وجده فى ذلك 
النبات الكلى اضطراراً . فان كان هذا هكذا » قلنا : إنه إن كان هذا النبات حياً » فبالحرئ 
أن يكون ذلك النبات حياً أيضاً . لأن ذلك النبات هو النبات الأول الى » فآما هذا النبات 
فإنه نبات نان وثاات لاله ص لذلك النبات . و نما حیا هذا النبات ما يفيض عليه ذلك 
النبات من حياته ؛ أما الأرض التى هناك إن كانت حية أو ميتة » فإنًا ستع ذلك © 
إن نحن عامنا ما هذه الأرض » لأن هذه عم تلك » فنقول : إن لهذه الأرض حياة ما 
وكلة فاعلة . والدلیل على ذلك صوّرها الختلفة . وذلك أنها < فبها >> يدمو وينبت 
الكلا وتتبت الجبال ‏ فإنها نبات أرضى - + وفى داخل الجبال حيوان كثيرة ومعادن 


وأودية” ' وغير ذلك . و إعا تتکون هذه فها لأجل الكيات”''؟ ذوات النفس التى فمها 


١ (‏ ) عى : ناقصة فى فا. 

(؟ ) ط : لاعاله س وهذا سوء قراءة مى دبتريصى إنكمة المختصرة : لاع . 
(۳) ف : ما حین ( 4 ) ط : آنه . 

( ۵ ) ف : بوع . ( ٩‏ ) صم : دقصه‌ق < . 

( ۷ ) ف : النای . 

( ) ط : تلك إن : ناقصة ی ف . س ب : ذلك شام ما هده - 


ره) تب اف : وأدوية. ز۱۰) بء ف : الكلمة ات اللفی . 


فإنها هى التى تصور فى داخل الأرض هذه"" الصور » وهذه الكلمة التى هى صورة 
الأرض التى تفعل فى باطن الأرض كا تفعل الطبيعة فى باطن الشجرة "۳" » وعود الشجرة*۳؟ 
يشبه الأرض بمينها » والحجر الذى یقطم من الأرض يشبه الفصن [ ١ ۵٩‏ ] الذى يقطم 
من الشحر . فإ ن كان هذا هكذاء قلنا إن الكلمة الفاعلة فى الأرض الشبيهة بطبیعة1؟) 
الشحر هی ذات نفس » لأنه لا عکن أن کون میتة وأن تفعل هذه الأفاعيل العحيبة 
العظيمة فى لأرض . فإن كانت حية » فإنها ذات نفس لا حالة . فإن كانت هذه الأرض 
ال لتق هی ملم > حية » فبافری أن تكون تلك الارض العقلية حية أيضاً وأن 
تكون هى الأرض الأول » وأن تكون هذه الارض أرضاً ثانية لتلك الأرض شببهة 
بها . والأشياء التى فى العالم الأعلى كلها ضياء لأنها فى الضوء الأعلى » وكذلك کل واحدر 
منها ری الأشياء نی ذات صاحبه فصار لذلك كلها فى كلها وصار الك فى اللکزگ 
والكل فى الواحد » والواحد منها هو الكل » والنور الذى يسنح عليها لا نهاية له؛ ذلزلك 
صار کل واحد منها عظىا ۰ وذلك أن السكبير منها عظم والصغير عم ؛ وذلك29 أن 
الشمس الى هناك هی جيم الكوا كب » وکل کوک كب منها مس ” أيضاً » غير أن منها 
ما غلب الكوكب”' فيسمى شما . ومنها ما يغلي عليه“ الكوكب فيسمى كرك . 

وقد . برى كل و واحد منها فى صاحبه . و ری كلها فى واحد » والواحد ری فى كلها . 

فهناك حركة ء إلا أنها حركة نقية محضة » وذلك أنها ليست تبدأ من شىء وتتناهى إلىشىء 
ولا هى غير ل متحرك بل هى المتحرك . وهناك سكون نق حض › رايس ذلك السكون 
1 د حركة ولا حو عط بالحركة . فهناك اس النو* الحض لانه ليس مولا نی شىء 
ليس هو تحسن ولا هو بشدید القبح . وكل واحد من الأشياء التى هناك ثابت فام فى 


)١(‏ هذه... الأرى : ناقصة قا به . (۲۱) ط: الشحر 

(؟) ط: الشحر. ( : ) ط : اطعة 

(ه) ح: اخيه ( ٩‏ ) ط : فدلك . 

( ۷ ) ما س الرشى اقص فى مد . 

(4) ط : من . (؟) ط : والا هو شدید القبح . 


— و ات 


أرض ليست بقويمة”'"» وذلك أن كل واحدر منہا ثبت قال ۳" فى الشیء الذى قوت 
وحياته فى الجوهر . غير أنه يعلوه كالقوى البدنية ؛ وليس هناك للشىء غير الموضم الذى هو 
فيه » وذلك أن الحامل عقل والحمول عقل أيضا . 

ومثال ذلك هذه السماء الواقعة حت اسر : فإنها ثيرة مضيئة » وضوژها لكو اكب 
فبها ؛ غير أنها وان کانت مضيئة فان کل“ واحد منها فى غير موضم صاحبه فی" السماء » 
وکل واحد منها جز فقط ولیس بكل” » کالاشیاء انف الا الروساية [ ٠۵‏ ب ]فلن 
کل جزء منها هو جره وكل* : فإذا رأيت المزء فقد رأيت الكل » و إذا ریت الكل 
فقد ریت الجزء » وذلك أن وم أحدها يقم على الجزء الواحد » ونظره بقع على الكل 
دته وسراعته . 

من كان له بص مثل بصرالتفوس وکان حدید البصر » كان يبصر ما فی بطن الارض 
و إا أراد صاحب ال أ 
العا حا سرع " لا یفوته شىء ما هناك . والنظر إلى ذلك العالم و إلى ما فيه ليس 
شب( ل پشیم الناظ ر من النظر إليه فيميل عنه با رکة ۳ » لأن البصر هناك ایس 


۳ 
بقعب من * فیحتاج إلى السكون لترجم قوة النظر إليه بالحركة . والناظر هناك لا ينها 2© 


ن يصف بصر الال الروحای وأن يعامنا أن بصر أهل ذلك 


O) 
إى ,عض الأشياء فيستحسنه ولد به ۳ | ينظر المها كلها ک هاهنا : نظ , واحد‎ 
۱ (۳ 
ما گاس بت ن4 و بلتذ به : فالأشياء 3 هناك للا نهد ولا نفص ولا عل ال ظر إلمها‎ 
)۱۵( ۰ . FT OD 2 
8 ولا نفد اشتياقه منها  فان الشتای اذا نفد شوفه من الشىء حقره وفر ۶ وفتر‎ 
كنذا فى س2 س ألما فى ط :بت دم ست شعرية فى الأرس وديك رز س وف‎ )۱۱( 
8 و ۲ نات یام ی الأرس بت و به‎ 
ط : نم ( ۳ ) ص : ادى قوقه ومانه فى حودر‎ ) ۲ ( 
. با فا دم [ ۵ ) م1 صر‎ ) 2 ( 


٦ (‏ ) عنا تفص لویل فى س هكدا : عا هات لا يمن ( !) فيحتاج ہی اللكون الرحم قوة 
النعير له والناطر هناك لاینضر إلى بعض الاشياء تة وين به » نكتهة عا هر الم 

( ۷ ) قا و هر :1 تفت . ( ۸ ) با ود خرن 

٩ (‏ ) فى السح : عنه . 

([ .۰ 5 ۳ : ما سار ۳ بعس الأشبء قا تچ ھا و 1- سپا که 

(۱۰۱) ب » ح : ينظر و اجب ویتسا وتف مهد .. 

(؟١)‏ ح عل . (۱۳) مه : ی : (۱) ع : وفرع صله . 
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طلبه وقلل من" النظر إليه ؛ لكن الناظر إلمها » أعنى إلى تلك الأشياء کاها » كلا طال 
نظره إلمها ازداد ها تحبا و إلمها شوقاً فینظر إلها بنظرة لا مهابة ها . 

و نما جعل الناظ” لا يشبع من" النظر الما ولا بتمب ۳" عنما لأنها لا تتغير عن 
نیا »بل رام لناظر ازدادت عنده خلت وجالاً . وليس فى الحياة التى هناك تمس 
ولا نص لأنها حياة نقية 7 عذية” > والثىء ذو الحياة الفاضلة ليس بتعب ولا دخل عليه 
ال 0[ > ولذلك لا حتاج إلى النَصَب والتعب . 
و ما أبدعت تلك الحكة من المسكمة الأولى والجوهس الأول من الحكة لا أن الجوهر 
أول ثم الحكة بل رم هو الک وال الأول هى الجوهر والجوهر هو الحكة: 
لا أنه جوهر م حكة كا يكون فى الجواهر الثوانى ۰ بل الأنية والجوهر والحسكة شى 
واحد » فإزلك صارت تلا الحكة أوسع من کل حکة ری حكة ای وأا که 
اتی فى العقل ما هی ع العقل - أقول إن العقل برىء”* أولا تم نت حكلته » ما 
قيل فى الشترى : عقو بته مم" لذاته » ولذلك ES‏ ثم تذ کر عقو بته . 

والأشياء السماو ب " والارضية إنماهى أصنام” [ 15 ] ورسوم للأشياء التى فى العام 
الأعلى » ولذلك صار ما هناك منظراً محیباً لا براه الا أهل السعادة وابذ ۳۳ ۰ وم الذين 
اجتهدوا فى النظر إلى ذلك الما . فأما عظمة اسکة الأولى وتوتها » فن الذی بقدر أن 
براها ويعرفها كُنه معرقتها ؟! وذلك لأنها حكة فبا جميم الأشياء » وقدرة أ بدعت الأشياء 
كلها . فالأشياءكاها فما وهی غير الاشیاء كلها لأنها علة الأشياء المقلية والحسية » غير أنها 
أبدعت الأشياء العقلية بلا توسّطر » وأبدعت الأشياء الحسية بتوسّط العقلية » والأشياءكاها 
تنسب لها لأنها هی علة العلل وحكة الح كا قد نا سا . 


)1١(‏ حءط:قل. 

( ۲ ) ط : ق . ( ۳ ) ب ف : يغيباء 

( + ) ط : يدأ أولا م بدأ حکته س ج : . رء أولا ثم ری حکنته = س : ری أولا ثم ری 
سد ذلك حکته .. 

(۰) مع ... عقوبته : ناقصة فى ح . ( ٩‏ ) لذاته : ناقصة فى تب ف. 


( ۲۷ ط » ح : السمائية . 
( ۸) ف . ح » ط : والحدود ( الحاء الهملة ) س وما أثبتنا فى س »ب . 
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. 5 ۶ زو ۰ 

فان کانت الحكة الأولى علة العلل » فان" کل فعل يفعله معلوها فإلمها نتب 

ایض بنوع آرفع وأفضل . وما آشرف الما الأعلى والأشياء التى فيه ! وأشرف منها وأجل 
۱ ۰ 1 8 و و 69 8 1 ۳ 
الحسكة التى أبدعتها لانها هی شرف کل شرف . وان بقدر على النظر إلى ذلك العالم 
الا المرء الدى استفرق عقله حواسّه » [7“وهو آفلاطون الشريف الإلهى فلا يعرف الا بأنه 
عقل فقط ] وهو الذى اعتاد أن يعرف الأشياء بنظر المقل ‏ لا عنطق وقياس . وأما بحن 
رض أنفسنا بالنظر إلى حسن ذلك المالم النورى” ومهائه . لأن الح قد غلب علينا 
فلا نصدق الا بالاشیاء الجسمانية فقط , فلزلك ظننا أن العلوم إا هى اراب قد استخ جت 
من تضایا وأنه لا عکن أن يكون عل ما إلا لوضم القضايا واستنباط نت جمنها . وليس ذلك 
كذلك فى جميع العلوم التى ها هنا . وذلك أن عر الأوائل الاولی النقية الواخحة بعلم بغير 
1 

وضع القضايا » لانها هى القضايا التى تستنبظ النتائم منها . فإن كان بعض العلوم فى هذا العام 
ينال بنفسه بلا شىء آخر » فبالحرى أن العلوم العانية والأراء السامية لا حقاج إلى التضاا0"©) 
المفضية”" إلى درك الحق ۰ یل إنما بنال الحق هنا بلا خطأ ولا كذب ألبتة لأمها بلا توسط 
كا قلنا > ولان انا بقع على شىء مبسوط أبضا لا عالط یم غر یب ولا عرض ک 
مخالط العلوم ۳ ها هنا الأشياء الأرضية فلا ندرك إدرا كا حيح ولا ادا . فن شك فى 
ذلك العام وأنه على هذه الصفة التى وصفناها » فإنا تار كوه [ ب ] ورأيه لثلا نشغل 
آنفستا بمحادلته فندع انساق”' بولا وصف حقائق الأشياء وصدقها . 

و : فان کان کل فمل تاه معلو ها بت إا أيضاً .. 

(؟) ط 000 

( ۳ از موحوده ق اص » وعم موحودة ی س و ج e‏ اق سدم وحن ری انها 
مقمحة على النص ۳ النیخه الى غات عا اع و عدا شیب حدقها . 


( ۶ ) لاحظ هذا اتعارس شنا س العقل وس الصف و تاس . 

( ۵ ) من الفعل : زاس » روص : درب » من على ٠‏ ترس ككذا .س و ۳ طت حصا 
هكذا : ترس ( وضع فتحة على الضاد وكنها من لفعل : رضى » رمی) . 

٩ (‏ ) س : إى قشضاء إلى درت احق من عند 

( ۷ ) اف > طاح المقيضة سد و تصحيح من علدنا . 00 

١م‏ ) من : قلا لأنهما لا بت" الا خی سىء متو سه وتا ا ی صه و مس :ا واه رها قم 
لا على شى» منوس وایضا لا تائف القياء تريب ولا عرصى .. 

٩ (‏ ) العلوم هاهن : ناه فى س . 

(۱۰) طء ح : انساق . ص : إنثاء . وما یتنا ی ب . 


ZS‏ 7 بت ی ۷ سب 


وترجع إلى ما كنا فيه من صفة العلوم التى فى ذلك العام » وكيف تكون . فنقول : 
إن أفلاطون الشر يف“ الإلمى قد رأى ذلك الما برؤية العقل ووصفه » وذکر العام 
السكائن هناك » وأن الم هناك ليس هو بشىء فى شىء ؛ ول يصف كيف يكون ذلك 
وإنما ترك صفته على عمد منه وأراد”" أن نطلب نحن ذلك ونفحص عنه بمقولنا » 
فيدركه مام نكان لذلك اهلا . 


OS ٠ 
فى الما المقلى‎ 
ين امون ذا اك من متا تومن ب ها فقول‎ 
إن کل مصنو ع“ إنما يكون محكة ما » صناعياً كان أم طبيعيا ممعي . ومبدأ کل‎ 
صناعة "" هو الحكة فى صنم الأشياء ؛ والحمكة أيضاً صنائم لا حالة . فإن كان هذا على‎ 
ما وصفنا » رجعنا فقلنا : إن جمیم الصناعات کون فى حكة ما . وقد ينسب الطنم‎ 
أيضا إلى الحكة الطبيمية » لأنه إنما محکی الطبيعة و يتشبه بها . والحسكة الطبيعية ل تركب‎ 
°2 من الأشياء » لکنها شیء واحد ؛ ولیست واحد ص كب من أشياء كثيرة » لکنهاتنم‎ 
من الواحد إلى الکترة ۳ . فإن حمَل حاعل" هذه الحمكة الطبيعية من الحكة الأول‎ 
اکتنی مها وا محتج أن يترقى إلى حكة آخری لأنها حينئذ لا - ن من حکة آخری هی‎ 
» أعلى » ولا تكون فى شىء آخر . فان جعل حاعل القوة الخرحة للصناعة من الطبيعة‎ 
وجعل أول هذه‌الطبيعة ۲۳ نفسها س قلا : فمن أبن هذه القوة الطبيعية ؟ فانه لاخلو من‎ 


( ۱) الشريف الإلمى : لاقصه فى ص ۰ الاهی : ناقصةفى جح با ف » س 
ب : أفلاطن . 
( ۲ ) هو : ناقصة فى س س ف ب »ج » » ص ز شیه فى شىء اس ذا : بعىء من نی" 


(۳) ف : ارادة أن . ب : بغر واو . ( : ) و ف : بقولنا . ط : فيدرك . 
( 5 ) العتوان ق ط »تب اف دون جح مس . ( ١‏ ) مصنوع : ساقعلة من ف 


( ۷ ) ط : کات . ١م‏ ) هو : ناقصة فط . 
() ف , ب : من . (۰۱) فا : تنجو . 
(۱۰۱) ط : الکثرة . ۱۲۱ ح : القوة الطيعة فإنه لا او . 


(۱۳ ح ‏ ال : فقلنا . 
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أن تكون من ذاتها أو من غيرها . فان كانت هذه القوة من الطبيعة نفيها » وقفنا ول 
تاق إلى شىء آخر . وان وا ذلك وقالوا إن توة الطبيعة مبتدعة من العقل » قلنا : ان 
كان العقل ولد المكة » فإنه لا خاو إما أن تكون الحكة التى فى العقل من شير( 
آخر أعلى منه » وإما من ذات العقل . فان قالوا : إن العقل ولد الحكة من ذاته ‏ 

قلنا : إنه لا مکن » وليس كذلك القل لأنه آنية نم عکة من الحكة الأول ؛ واعا 
هی صفه 2 فیه لا جو هر . فان کان هذا هکذا » قلنا إن الحكة الى هی حوهر > > والجوهر 
الحق هو حك" > وکل حكة حق إءا ابعرعت من ذلك اجو الأول ٠‏ وکل [ [I‏ 

- ت 6 = 7 ۲ 

حكة ليس جوهر حى . غير أنه وان ل يكن جوهراً » فإنه لكا كان مبتدعا من الحكة 
الأولى صار حوهرا مس ۰ 

فنقول : إنه لا ينبغى أن یظن ظان أن جوهر الأشياء التى فى ذلك العام بعضبا أرفم 
من بعض فى الوهر » ولا أن بعضها آشرف م بعض وأحسن : بل اه ات 
هناك كلها صورها * حسنة شريفة » وهی مثل الصور التى يتوم التو أنها فى نفس الصانم 
ا لمكم . ولیست صورها كصور ل فى آنيات . فلزلك سماه 
الأولون « ال » أى الصور الى ذ کر ها أفلاطون ااشر , ر | نیّات وحواه ر 

ونقول : إن" حكاء مصر قد كانوا رأوا بلطف أوهاميم هذا العا العقلى والصور 
الى فره وعرفوها معرفه ككيحة إما بعر مكتسب 1 و اما بعر ره ور طبیعی ۰ والدليل على 


١ (‏ ) بعد هذه الكامه يتتهى #طوط ف ( = اريس فازسی ماحى رقم ۱۳:۰ )د سقط 
منه م۱ بعاد ذلك من "ورای . 

( ۲ ) ب : سن 

( ۳ ط : هو حکه کل حكقة حى ( ١ء‏ دیع اک سکس ) 

) ( ظط : إ لفة ) با او ولوا اوح ) ۲ 

) 6 ( مر سال ا مصالى : 0 ٦‏ ھا د رن اھ 8 ب 

( ۷ ) ط :الال ( مره ) ای صورة . 

( ۸ ) المریف : لاقصة فى 7 »س رب . 

٩ (‏ ص : إن حکماء مصير كانوا قد رآوا e.‏ نا طا جح إں تک صر س 7 سب 
وا لحلاف هنا م حدا و اتر مه اللا ۵ وزت ١‏ وا 3 الات هم و2 صوص ص ٠إد‏ ورت گم : 


. رة کار مده س ۱۵۰ [) س راحم م قنناء و التصدير العام‎ ( Aegyptiorum 


ات 


ذلك أنه مكانوا إذا آرادوا أن يصفوا شيا بينوه محکة سحيحة عالية ؛ وذلك أنهم لم یکونوا 
برسمونه رس بكتاب موضوع بالعادة الى رأيناها بکتب » ولا كانوا يستعملون القضايا 
والأقاو يل » ولا الأصوات والمنطق فیعترون به عا فى تفوس ٩‏ -. إلى من أرادوا - من 
الآراء والمانى » لسكنهم كانوا ينقشونها فى حجارة أو فى بعض الأجسام فيصير ونا أصناما . 

وذلك أمهمكانوا إذا أرادوا أن يصفوا بعض العلوم نقشوا له صنا وأقاموا للناس عل . 
وكذلك کانوا يفعلون فى سائر العلوم والصناعات » أعنى اکا وا بنقشون لكل شی: من 
الأشياء صا محكة متقنة وصنعة ۳" فائقة » ويقيمون تلك الأصنام فى هيا كلهم فتکون 
لم كأنها كت 2 تنطق وحروف تقرأ دعل هذا كانت كتمهم التى قيدوا فيها معانبیم 
ووصفوا مها الأشياء . و إنما فعلوا ذلك لا نهم أرادوا أن يعلمونا أن لكل حكة وسکل 
شىء من الأشياء صا عقلياً وصورة عقلية لا هيولى ها ولا حامل » بل أبدعت يها دفعة 
واحدة لا برو بة ولا فكر » لأن مبدعها واحد مبسوط 'يبدع الأشياء البسوطة دفعة واحدة 
اه فقط لا بنوع آخر من أنواع العقل . وكانوا عثاون ۳" من تلك ال أيضاً والأصنام 
أصناماً خر دونها فى النقاء والحسن . وإ فعوا ذلك لأنهم أرادوا أن يعامونا أن هذه 
الأصنام الية السيسة“ إا هی مُثل لتلك الأصنام العقلية الشريفة . وما أحسن 
ما علمونا”” » وما أصوب ما فعلوا ! ولو أن أحداً أطال الفكر والروبة فى العلل التى من 
أجلها فعلوا ذلك » وكيف نالوا تلك العلل المحيبة تعحّب منهم ودح © وصواب 
رآ . فان کا وا م هؤلاء الر هم أهلا للمديح لأنهم مثلوا الأشياء العقلية وأ رونا 
بالعلل التى نالوا مها الأشياء العالية ثم مثلوها بأصنام. غليظة » وأقاموا الاصنام أعلاما كأنها 
کتب تقرأ ‏ فباطری أن نعجب من الحكة الأول البدعة الجواهر بغابة© الاتقان 


( ۲ ) ط : وحكة دس : وحکه لته ل وما اتناف س ۰ 
( ۳ ) ب : مثلون ذلك . ( ۶) اة : ناقصة فى ت . 


(9) حرط ب : أن يعلمون س وما أتیتنا فى س . 
(3) حط :ممم وصواب آرائهم . س وما أتبتنا فى س . 
(۷) ب : وصواب آراپم . 

(۸) حط :لی غاة . س ب : الجواهر . 
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من غير أن تروی ف العلل وكيف ينبغى أن یکون کل مبدع منها متقنا حستا لا غابه 
فى الحسكة والفضيلة والحسن بالهوبة”"' فقط . وبلموبة آبدع البارى ‏ سبحانه "اس 
الأشياء وصيّرها متقنة حسنة بغير روتنة ولا حص عن علل الحسن والنقاوة ۳" . والأشياء 
ی يفعلها الفاعل بالرو بة والفحص عن علل النقاوة "۲ والحسن أن تكون متقنة حسنة مثل 
الأشياء الى تكون مرت الفاعل الأو ل بلا روية ولا حص عن علل الكون والنقارة 


والحسن . فن لا يمحب من قدرة ذلات الجوهر الشريف العالى ! إن أ 


WW 7 2 4 ۰ :‏ ۳ ل ۸ 
روية ولا حص عن علاها » إعا أبدعها بانه فقط » فانيته هى علة العلل » فإرلك أنيته 
لا حتاج فى إبداع الأشياء إلى الفحص عن لاما ولا إلى الميلة فى حن كونها واتقانهاگه 
لانه 7 علة الملل سكا قلناآنقاً ‏ مستفن بنفسه عن كل علة وكل روية وكل فص . 

وحن ضار ون ولا هذا مثلا قا وصفت۱ ۱ فتقول : انه قد اتفقت ۲ أقاويل 
الأولين على أن هذا الام ۶ يكن بنفسه ولا بالبخت » بل نما كان من صانع حکے فاضل . 
f >‏ . م 8 0 5 (F7‏ عه 4 ۳ 
غير آنه سی انا آن نفحص عن صنعة هدا العاء : هل روی او لا الصانم ا أراد 


۳ a 5 وه م۹‎ ٤ 3 ۳ ۰ 

صنعته وفك رف نفسه أنه نی أن يخلق أو لا ارضا قاءة فى الوسط من السام م بعل 
0١ 14‏ 1 .)0( 32 ۱ هو را 2 

لاك , 53 69 ۳ 00 هھ ا 

[ ۱۹۲ ]وف اهواء ¢ م حلی سا وحعلها دول النار ومحخيطة امي الا شیاء ٤‏ م خلق 


١ (‏ ) الواو تأقصة فى دج ء تب . ( ۲ ) س :هة . 
(TT)‏ انه : ناقصة فى ص . ( : ) ح و : والقاء 
( ه ) ف م حرط : التقاء . (5) إله : لقصةقى مر 


( ۷ ) فاده ... انسل : ناقصه فى س . 

( ۸ ) مشسبوطة اة فوق الأاف فى س . 

(9) کذای س . سس آما فیح : ولا عن الا فى خسن فى كونها واه س ویب ٠ط‏ : 
ولا عن المرلة إلى المسن فى کونما وابتائها 

(۱۰) خوط : نها مستغلية . 


(۱ 6 ۳ : وبلا له مھا س و ۶ وور و 


(۱۲) فى "سح : الفى . (ع١)‏ ۰ : وی .د :وهل روی . 
1 : رد 
)١(‏ وا : الماء فيكون مود ارس جح هم دود كوت ترص 
. 8 7 : 200 سے 
( ۵ ۱) ۳ 4 :۶ خی شه ۶ وجو ق ماح م حمق مر م وت باق 


صيغة العار غ ) ۱ وى س نا 
(۱) اواو : ناقصة فى ٣٠ن‏ . 


۱۲ - 


حيوان بصور مختلفة ملاعة لكل حي ما وجل أعضاءها الخارجة والداخلة على الصفة 
التى علم! ار لافاعیلها » فصو ر(۳؟ الأشياء فى ذهنه وروی فى إتقان أعمالها9", ثم 
بدا مخلق انللائی واحدا فواحداً كنحو ما روی وفكر أولا ؟ -- فلاینبنی أن يتوم 
متوه” هذه الصنة على الباری اک »عت شأنه » لان"؟ ذلك محال" غير مكن 
ولا ملا م اذلك الجوهس التام الفاضل الشريف . ولا يمكن أن قول إن البارى روی 
ولا فى الأشياء كيف بدعها ثم بعد ذلاث أبدعها ؛ لأنه لا مخلو أن تکون ۳ الأشياء 
لمروا:7 © : إما خارجة منه » وإما داخلة فيه . فان كانت خارحة منه فق دكانت 
قبل أن يبدعها ؛ و ٍن كانت داخاة فيه فإما أن تکون غيره » و اما أن تکون هی هو بمينه ؛ 
<< فإ نكانت هی هو بعينه > © فإنه لا يحتاج إذن ف خاق الأشياء إلى روية لانه هو 
الأشياء ,آنه ۳ علة لها . وان کانت غيره» فقد ألو 42 ' كبا غير میسوط سس وهذاعال" . 

ونقول : إنه ليم ن لقاللے أن يقول : إن البارى روّى فى الأشياء أولا ثم أبدعهاء وذلك 
أنه هو الذى أبدع الروية » فكيف يستعين بها فى إبداع الشیء وهی لم تكن بعد  !‏ 
وهذا محال . ونقول هو الرو نة » والروية لا تروی أيضاً . ویب من ذلك أن تكون 
ارو ری ومذا إل مالا اة مزا ۱ فقد بان وصح َة قول القائل : 
إن الباری - عر وعلا - أبدع لأشياء من یر ره . وقول : إن الصتاع إذا أرادوا 


. س :ملاعا‎ )١( 


(۲ ) س : فا صور ... (۳) کذافی س - آمای عل < : عله . 
(:) ص : بدها عاق دام :أيرأ . (ه)ط:من شأنه (!) 

(5) طح : لاه . (۷) ط :يلام 

(۸) س : ثم أبدعها بعد ذلك . ( )٩‏ أن :کون : ناقصة فى س . 

(۱۰) س : الروهه . (۱۱) فان كانت ... داخلة فيه : ناقصة فى س . 


(۱۲ تقص فى باء طاء - وس ال . 
(۱۳ ب :لاآله . 
(۱۶) ااقاف ق ط . 


سب ۱۳۳ — 


بأبصارهم على بعض الأشياء الخارجة فيتمثاوا أعمالهم بذلك الشىء . فإذا علوا فا يغماوته 
بالأیدی وسائر الالات . وأما البارى فانه إذا أ راد فعل شىء فانه لا عشل ی نفسه 


ولا حندی صنعة2 3 


خارحة منه . لأنه د يكن ثى قبل أن يبدع الأشياء . ولا ت 
ف ذاته لان ذاته مثال کل شىء : فالمثال لا تمثل . ول > تج فى ابداع [ ۳ ب ] الأشياء 
إلى ال لأنه هو علة الالات » وهو الذى أبدديا فلا حتاج فما آدعه إلى شى 
€ إبداعه . 

فأما إذا استبان قم هذا القول وأنه غير مکن » فإنا قائلون انه ل يكن بينه و بين 
خلقه متوسط عروی فيه وستعين به » لکنه أبدع الأشياء 0 فوط . وأول ما أبدع 
صورة ماء استنارت منه وظهرت قبل الأشياء كلها » تكاد أن تنشيّه به نشدة قوتها ونورها 
وسطها . م أبدع سائر الأشياء بو سط تلك الصورة كأنها قائمة بإرادتها فى إبداع سائر 
الأشياء . وهذه الصورة هى العام الأعلى ٠‏ أعنى العقول والاتفس . ثم حدّث من 
ذلك العا م الأعلى العا الأسفل وما فيه من الأشياء الحسَيّة . وكل مافى هذا العام هو 
فى ذلك العالمء إلا أنه 3 نو * حض" غير مختاط بشىء غر يب . فإن”'2 كان هذا العام 
تلطا لس بنق” عض » فإنه يتفرتف ويتصل ی صواره من أوله إلى آخره : ودلك أن 
الميولى تصوارت ول بصورة كلية : 2 " قبلت صورة الاسطقسات » 3 فيلت من تلك 


(YY ۰‏ 2 ه 2ے گس عامل الى » 
الصورة صورة اخرى '» #قبلت بعد ذلاك صوارأ 5 صوّر ؟ فإزلك لا عکن لا حد 


( ۱ ) هد » ح : صنمته . 


( ۲ ) ط :ق . 
(*) ىناعا : إذا س ولعل صواه : اد . 
)4( ان = Ov‏ احا وحود . 


( ه ) توسط ... الأشياء : نأقصة فى ص . 
٩ (‏ ) ب : وان 
( ۷ ) ماين الرفين ناقس فى ب . 


( ۸ ) س : لابقدر أحد أن ری .. 


عوقو 


أن رى امیولی لأنها قد لبست"؟ صوراً کثبرة فهى خفيّة حتها » لا بناها شید من 
الحواس ألبتة . 


نم" الكلام بأسره » ولواهب المقل اد بلا نهاية 
والصلاة على مد وا له بلا غاية 
وکتب فى أواسط شهر رمضان 
المبارك 0 2 وفت الصحی 
بوم الاثنين سنة ثلاثون وستين و عاعائة 


. ط:قات س قد : تاقصة فى ط‎ )١( 

(؟) ألبمة : ناقصة فى ص . 

(؟) کذا فیس . س وی ط : هام كناب أنول با بعون الله تعالى وحن وفقه . وهذه 
آخر كتاب آولوجا الفيدوف الإلهى أرسطوماليس الونای » . س وفی - : ههذا آخر كتاب 
أنولوجيا امعم الأول فیدوف (كذا ! ) الأعظم أر_طاطاليس » . س وق ب : ه هذاآن, تتاب 


أنولوجيا لأرسطوطاليس الفياسوف الیونای ؟ والمد ك أولا وآخرا > وظاهيا وباطناً » . 


مقتطفات من التساع الخامس من تساعات أفلوطين 
رسالة 
۴ الل الإلمى 


( منسو بة إلى الفارابى ) 


ارموز 
ص = مخطوط تیمور رقم ۱۱۷ حكة 
بدار الكتب المصرية ( من ص ۲ إلى ص ۱۵ ) 


[؟] بسم الله الرحمن الرحم 


هذه رسالة فى الل ای » للشيخ الفاضل افیلسوف الم زاهد » أبى نصر الفارالى . 
قال رحمه الله : حق علينا أن نفحص عن المقل » وعن المبدأ الأول الذى دل عليه القباس(( 
وأنه هو الر و بية الحق . غير آنا تريد قبل أن نفعل ذلك أن نلك طريقاً آخر » فنقول : 
إنا تری الصورة کاها مركا ؛ ولسنا رى صورة من الصور مفردة مبسوطة : لا الصورة 
الصناعية ولا الصورة الطبيعية » لأن الصور الصناعية تثبت فى حاس أو خشب أو ححر؛ 


ولا عکن أن تکون صوره من الصور ااعناعیه موحوده بل < أن < بصو رها الصانم © 
ف بعص العناصر » فانه بصو ر پی‌النحاس صورة إنسان ؛ و بصور فى الأشب صوره سر . 


ولا عکنه أن يصور صورة من الصور قاعة بداتها بلا عنص © . وكذلك تفعل الطبيعة : 


۱ ۱ يفترض كراوس هنا نقعا وأصأه : دل عنيه القياس < أنه الآنية الحق < : اعتماداً على الأصل 
اليو ناق ۷۲ TÛ ÛY‏ . والافتراس على هدا النحو لا یصح ۷ إذا افترضنا المترحم یکر حم حرفا 0 وه دا 
الافتراض لا اس له 5 هو واضح من َة فصول "١‏ ترساله . 

( ۲ ) یصحدها کراوس : الصور كلها كبة ؟ نکن لا داعی إلى هذا التصحيح ما دام الكلام 
لستقم عليه 4 فو له ۳ م رکب 2.2 إعثانه اسم 3 لا صئیهة ۰ و تا بد 3 ۱ النس بقو له كم ۱ yi‏ "عورة 
الصناعية ولا الصورة العابعية : » > فهما فى حالة زفراد ؛ وممذا اضطر كراوس إلى إجراء تصحيح ان 
وئالث ورایم ۳ : رکه 5 5 الصورة 553 ولا تصور و سم وحن فى غنى عن همه التصحيدات كلها 
عا فى قراءة اللس » وهذا اشترتاها . 

۰ یت 

(۳) فى نشرة كراوس گنا :م موجودة قبل جر أن > هورها جر لصلاعة کی بعس 

العناصر QQ‏ ار سم وهذا دی ی أله أغفل هة 9 الصائم » الواردة .لاصل 0 وه شدا 'اضصر اى اقتراصس 


5 
ریا ۱ > دا اد زا ]ء > Ni‏ 2 
سقوط كلة » فضلا عن ست ع خر أن 1م ان ہے « الصانم « ماهر ة في ادص الاصلى » ۳ لا حاحه 


3 ۱ ۳ 00 0 ۳ اد 

میاه الا إل احرافه : مر ان < و ۶ رھ / کات اف . وهدا قم حر e‏ وی ع !ء تعد يللات 
ER‏ 5 

کیرد ۴ اه ای اشر ه دما : دا فإنهاتصور ف الس ¢ وى فى الأصل فر ي أنه يصو ر راف تخاس € > 


»3 وتصور ف الاشب » ؛ وی ۴ الاصل ۵ھ بصوز ف الخدت « / اء ) > وکذاث : ط لا مكنا آن 
بدالا که أن يضور » س وک هرا لا دای ۳۹ 


ی احجر صورة دار >> ص اص 


تصور بدلا من 
)4( افترس راوس سقوط اد لیا له ` سمر مر نز ونصور 
اليو ناف NF vei‏ | س وھ را الافترا 5 ن قوم م سا على أماس أن الترجة حرفة . 


2 
۱۰ 


0 ص : عنصره . وقد آورد هذا التصحيح کراوس آیضا 


— ۱٩۸ 


تفل" الصو ر فى بعض العناصر » ولا تقوی على أن تفعل صورة من الصور قاة بذانها 
إلا فى عنصر . غير أنها فعلت الصورة مىكبة من أشياء شتی » ثم تنقضما إلى تلاك الاشیاء 
التى ترکبت منها ؛ مثل صورة الانسان : فإنها م‌کبة من جسم ومن نفس » ومثل صورة 


الج : فإنها كب من الاستقعات الأر بم » فإذا انتقضت عادت إلى الاستقصات الار بع 


ونقول بقول مختصر : إن كل شىء من الأشياء التى ترى : نبا مكبة من عنصر 
وصورة ؛ أما العنصر فهو مثل الاستقصات » وأما الصورة ف رکبة من على العنصر . ثم نفحص 
آیضا : هل النفس مسوطة » أم مركية من هيولى وصورة ؟ أما الحرولى فالاستقصات ‏ وأما 
الصورة فالعقل الذى فا . وقد نقدر أن نسوق هذا السياق » فنقول : إن الاشیاء كلها 
كية » مصنوعة من هيولى وصورة . غير أنه يلزم أن نقول إن ههنا فاعلا ۳ يفعل الصور » 
وههنا حاملاً عمل الصور . فإذا قبل الحاملٌُ صورة من الصو ركان ناراً » و إذاكان 
قبل صورة أخرى كان ماء » وأخری كان هواء » وأخری كان أرضا . وهذه الصور ر عا تأ 
من شىء آخر » لا من هيولى : وذلك أن الميولى قابلة فقط » فأما الصور فإنها تأنى إلى هيولى 
من شىء آخر » فيكون العقل صورة للنفس » وهو الذى یصورها بصوّر مختلفة »كا تصوار 
تفس" الابدان بصور مختلفة . كذلك المقل : قد حمل الله ذه قوة جميع الصور . والصور 
التى يصور العقل فى النفس هى صورة حق . والصور التى تصور النفس فى البدن کانها أصنام 
ومثال . إن النفس غير العقل » والعقل أفضل منهاء والشىء الأفضل هو أولى وأقدم من الشىء 
الأدنى . ولي سكا ظر [۳] ناس أن النفس إذا تمت وکملت ولت العقل » والدليل على ذلك 
أنه لا خر ج القوة إلى الفعل إلا بعلة هى مثل تلك القوة بالفمل » فإزلك لا يمكن » إذا كان 
الثىء فى الشیء بالقوة » أوائل” للأشياء الحسية ف النفس » وذلك أنالأشياء التى خر ج منها 
تكون فما أولاً بالقوة » ولذلك تظهر إلى الفعل . فالعقل هو الأشياء كلها » والأشياء كلها فيه » 
غير أنها ليست فيه كأنه موضوع لها » اسكنها فيه كالفاعل ها » وهو فما كالءلة » والأشياء 
كلها هنالك معا » وهی علة ذلك » مباین بعضها بعضا . وکا أن فى النفس الواحدة علو 
كثيرة معاء وليست العلوم فيها مختلطة » بل كل عل منها يفمل فعله » ولا يفعل بعضها فعل 


(۱) س : فمل . (۲) س : فاعل ... عامل . )۳( ص : علوم . 


— ۱۷6 = 


بعض » كذلك العقل هو الأشياء كلها » وهو أحرى أن يكون على هذه الصفة من النفس . 
غير أنه وإ ن كان جميم الأشياء » أى الأشياء كلها » فيه » فليست فيه معاء وذلك أن كل 
عقل فله قوة خاصة غير قوة صاحبه » و حيط بثىء واحد » وأما العقل الكلى فحيط ميم 
القوى و مجمیم الأشياء » كا حاطة الحسى بالصورة » و إحاطة الكلى بال بمزنی . أما العلوم 
الحسية فهى فى النفس الناطقة » والنفس الناطقة تغل الصور الحسية » وهذه الصور الحسية 

ن بعد الأشياء الحاصلة لها ون أصنام الصور القية . وأما العلوم المقلية » وهی العلوم 
اتی ای من العقل إلى النفس الناطقة » ولا تعل شیا محسوساً ؛ وکل ما عامت 
نها علم . وا لعقول والعاقل فمها من داخل » وهو الأشياء الأوائل » لأنها معها داعا . وهو 
بالفعل عقل لا بفحص عن الأشياء لأن الاشیاء كلها فيه » وليست فيه مستفادة » ولا تفكر» 
ولا حول فى إدراك معرقتها » لأنالفحص والتفكر والجولان إنما هو آثار ف النفس الناطقة . 
لكن المقل الأول قاعم بذاته » وهو الأشيا كلها مما . 

أخطأ من قال : إن الأشياء إا هی فكر” لاعقل الأول » وم يقل صوابا : وذلك أنه 
ينبنى أن يكون قبل هذه القكرة کر فيهاء حتى يحد العقل شيت يتفكر فيه . و إلا 
فكيف يمكن أن يفكر مفكّر فى شىء من الأشياء وذلك الشىء ل يكن بعد ؟ ! 

ونريد أن نمز : هل عدد الصور الذى فى ذلك العام مثل عدد الصور التى ی 
هذا العالم سواء » أم هی كثر منها ؟ غير أنا نر ید قبل أن نلخص ذلك » أن نفعل 
أولاً بحث عن الصور الصناعية : كلها هناك » أم بعضها هناك دون بعض ؟ وذلك أن 
الم( ليس هناك » لأن9© لش إنما يكون من نقصان وعدم وضعفاء وهو أثر 
من | ثار امیولی » وذلك أنه إذا دخل علمها الخطأ كان مرت ذلك الشة” * . والصور 
الحسية والرکات المتفقة الممتدلة مما رى فى هذا العام . وهذه كلها لت هناك البتة : اما 
صفة الانسان » أعنى الحياة ]٤[‏ والعقل » و )ما إن كان فى الإنسان حن من حالات الى 
والإنسان عرضية فيه . قأما الحال الكائنة من قبل اعتدال المى فهى هناك موحودة » أى 
فى العالم المقلى » وذلك أن الاعتدال ١ا‏ هو قوة تأنى من القوة العقلية » وهذه العلة صارت 


(۱) س : من السسر . (؟) س : لن السو . 


نال ا لال کا ا لدد إن ع ملق ا 
ذلك عقلى لا حسى . فأما الصناءات الحسية العقلية » مثل البناء والنحارة » فا كان منها 
يستعمل الأوائل المعتدلة » ولحسْن لحن النظم والتركيب » فهو ایض أ مثل «الماء » فى الع المقلى » 
لأنه إنما أدرك حسن الاعتدال من الح الذى انب من هناك . وما كان منها يستعمل 
عنصر يا حسناً فيخلطه مع ذلك الاعتدال الحسن »> فليس له فى ذلك العالم مثال » فليس إذاً 
البناه ولا النحارة كلها هناك » إلا ما كان حسن الاعتدال والتصور فقط . وأما الطب الذى 
حا < فبوک ر غير هذه الصحة » والقوة التى هناك اك غير او هذه . وذلك ت أن الآشياء 9 
صناعة الجومطر ۵ فلأنها عقلية لا محالة أن هناك ؛ ومن ثم أدرك هذا 5 ههنا 
لانه حكة عالية فى معرفة الهوية الذات الأولى » وذللك أنها عامت الأجرام السماوية 
الشر بقه وحر کا وأبعادها 3 علامه أنها متقدلة 4 فلا د لما من فاعل . 

إن الصور التى فى العالم الأعلى هى“ أ كثر من الصور التى فى العالم الحسى » 
إذا لم تسیر النفسُ ههنا ؛ فاذا صَيرها أحل فى هذا العلا << تكون >> سوا 
لا أ کثر ولا أقل . فاما إذا وصفنا هذه الأشياء » فنقول أيضا إن أول الأشياء 
<الأشياه> الطبيعة الحيطة بالعالم العقلى . غير أنا تفحص كي کان بدء الأشحار وأوها 
واحد بيط غابة البساطة > والأشياء المتّلية والحسية كثيرة » وكيف حدثت هذه 
الأشياء كلها من ذلك الواحد » وكيف صار بعض البتدعات ععقلیاً وبعضها حسياً » وأن كل 
ا حى فردى» خسيس . وكذلك النفس الناطةة كلما استفادت به من العقل النق الاک 
فذلك الشیء کر عم فاضل أيضاً ؛ وکل ما استفادت من الحس » فذلك الشىء خسيس ردىء . 

القول فى الأشخاص العامية والذى فوقها : قلنا إن كل عم إذا عل غيره ول بعل ذاته 
0 6 _ 
فدلك العام ایس هو عام ہی . 


. س : اخومطرانا والقصود 18,اء5معم ح افمندسة‎ )١( 
. س : ولا . (۳) ص : هو . (4) س :عل‎ )۲( 
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هل يمكن الثى, اركب أن بعل ذانه ؟ ولا عکن أن يمل الثى»1 ه ه ال رکب 
ذاته . ولا محلة إذا أن الشی ٠‏ البسوط هو الذى يمل ذابه وغیره . جر و> الجن ؛ 
و< إن > عل ما هو خارج عه » لا يقوى أت يبل ما المقل . وكذلك 
وم والفكر بعامان ما هو خارج عنهما » ولا یملمان ما المقل . فأما العقل » فإنه یط الح 
والوم والفكر » ویصنها صفة متقنة . وأما الأشياء المقلية فلا يشلك أحد أن العقل یعلا 
عماً حیحا متقنا . إن جزه النفس الحسى إتما يع ما هو خارج منه فقط . وأما جزه انفس 
الفكرى فإنه يعر ما ينال من الوم ما آداه اس إليه ْم مختار تلك الأشياء » فاما أن 
جمعها »و اما أن يفرقها . وجزء النفس الفکری يمم آیضا ما يؤدى إليه العقل الحسى فينا 
عنزلة الحادم > والمتل فينا عبرل الاك . وقد يمكن أن نکون تحن ملوكا أيضاً إذا قبلنا 
شرام اامقل وسرنا يره . لا بقدر اس أن ينال ما فى العقل لبعده منه » وكذلك المقل 
لا ینال ما فی الم إلا بالتفس . فأما الفكر فيرى العالم : برى أنه یکتنی به » وأنه من 
فوی الغ ی » وأنه فكر: ى ات |الخارحة عنه» وأنه م. م الأشياء ختار به ما ختار » وأنه 
إعا يستعمل #وانين العقل إ< إذا أراد الحمى احض . 

إن فوق الفکر شيت آخر أعلى وأشرف منه » وهو المقل الذى بع ذانه ولا يحتاج 
إلى عل ما هو خارج منه . ونقول : إن فى العقل الشىء الناظر والاغیا ۱ المنظور مها هی 
واحدة . فان قال قائل : ۱ ن کار ن العقل وانعقولاات شيك واحداً 5 فكيف بقل العاقل 
ذاه ؟ فتقول : إند إن كان العقل والمعقول شيئاً واحداً » فإن الفاعل والفعول شىء واحر"۳؟ 
ایض » وذلاك أن المعقول عو فعل العاقل : وليس هو موه له > لان ذلك العفل یس هو 
اعدم عقل ولا اعدم حياة » ولا حياة مستفادة .ولا شیء آخير غيره . كححر أو ثىء ميت » 
لكن موه هو الجوهر الأول » واخوعر الأول هو المعقول الأول . فإن كان معقونه فلا 
وهو العمل الأول . کان عقله فاضلا أيضاً لا عالة » وکان عقلا جوهر ياء وهذا عو العقو 
الأول . والعقل الأول هو السکان بالفمل » لأنه لیس هو المقل بالقوة » بل هو بالفعل » 
فعقوله بالفعل أيضاً . 


(۱) س : ولا . (۲) ص :شيا واحدا . 


نت ٩/۲‏ سب 


وحن صارفون قولنا إلى المقل الذی هو عقل » وهوا لذی قلنا إنه هو والعقولات شىء 
واحد » وهو العقل الق » ومعقولاته معقولات حق » وهو الانية الحق » وانانه انیات 
حق » وهی الأوائل الق » ولا عکن أن يكون هذا خارجاً من ذاته . فان كان لا عکن 
ذلك فلا عالة أنه فى ذانه ومع ذانه » وأنه الثىء الذى هو عقل ؛ ولا يكن أن بکون عقل 
لا یعقل » فان کان لا عكن ذلك فعامه بذانه ممه أو مم آنیته اضطراراً . [5 ] وهو فيه على 
انوع الذى بينه : ليس حياة العقل حياة ذات تغيب » ولا سما إذا كان جزءاً من کل عمل 
من خارج , لأنه لا بشتاق إلى شىء فیتعب لاشتياقه إليه . فان قال قائل : إن العقل م 
اله تعالى فيشتاق إليه » فيتعب فى درکه ؛ ولا يقدر قال أن يقول : إنه ٍذا عل الله تعالى 
لا يمإ نفسه أيضاً » فإن ذلك قبيح جداً » ولا يكون حينئذ هو وعامه شيثاً واحداً . قلنا : إن 
جوّزنا لک أن المقل بعل الله تعالى و يشتاق إليه » جوزنا أيضاً أنه إذا علمه عل ذاته » وذلك 
أن كل ما للعقل من قوة أو عل فإما أعطاه ذلك الجوه الشريف الكريم . فإذا عل 
المقل أن کا ل قوة له وكل عل إنما يناله من علته التى هى عل العلل » عل أيضاً لأنه واحد 
من عطايا تلك العلة » بل هو جميم عطایا الله تعالى الفاضلة . وذلك أنه عل وقوة وجوهر » 
وهذ ه كايا فيه شىء واحد » فإنه عقل » غير أنه وإ نكان على هذه الصفة فهو معلول » فان 
كان هذا على ما وصفنا وحو‌زنا أن المقل یم الله تعالى » فإنه بعل قواه أيضا . فإذا عل 
العقل قواه عل ذانه أيضاء لأنه واحد من قواه . و نما يقوى على ما يقوى س من القوة التى 
نالم منه . فان ليقو المقل على أن بعل الله تعالل کنه عله لأن ال هناك والمعلوم 
واحد - فمن هذه الجهة يكون العقل ناقصا » وذلك أنه لا عکن أن رى ذاته ولا بعلمها 
من هذه الجهة إذ كانت الروية وال نما هو الرنی والعلم . 

ونقول : إن السكون لا يليق بشىء من الأشياء كا يليق بالمقل » غير أن السكون فيه 
ليس هو خروج من العقل » لكن فعل ساكن من سائر الأشياء المارجة . والدلیل على 
ذلك أن کل فاعل إذا فعل فعله کان سا کناً من سائر الأشياء التى لا بفعلها » ولا سما الفاعل 
الذى هو فاعل لا بالقوة لسكن بالفعل . ولیس بينه و بين فمله متوسط : فإنه ذا كان على 
الصفة هذه فإما فعل فعله وهو ينظر إلى ذاته وفى ذاته لا إلى خارج فيكون فاعلا سا كنا 


5 ۱۷/۳ سم 


من الأشياء الق هی خارج منه . فأما النفس فإنه ما كان منه مائلا إلى العقل » ففعله من 
داخل ؛ وما كان منها مائلا إلى الس ففعله من خارج » لأنها تتشبه بالحاشيتين جميعاً . 

إن الأشياء كلها إا هی فعل العقل وفعل آثار العقل » والمقل يتشبه بأفاعيل العقل . 
غير أن بعض 1 ثار العقل يتشبه بفعل العقل تشبها قويا » و بعضها لا يتشبه إلا نشا ضعيفاً . 
وذلك أن کل أثر قريب من فعل العقل فذلك بتشبه به تشمها قوياً . وما بعد عنه بتغبه 
له نشم ضیف 

فان قال قائل : كيف رى المقل ذانه » وکیف بری المقول ؟ فنقول [۷] : إن العقول 
هناك ليس مثل ااعقولات التى فى البدن کاللون والش‌کل » فان تلاك العقولات كانت قبل 
أن تکون هذه البدنية . والطبيعية أيضاً التى فى العناصر القابلة هذه العقولات لیست هی 
المقولات . وذلاك أن تلاك الطبيعة لانقم حت البصر ء والعقولات البدنية تقم نحت البصر . 
وطبيعة تلك المعقولات معقولات أنفسهاء لابقعان تحت البصر . وذلك أن طباعها وأنفسها 
شىء واحد . فإزاك ر ی العقل نقسه و ری ما له » لانه هو الذی‌فعله » وهو وفعله ثی ء واحد . 
فأما الطبيعة الحسية فانها لا تری ماما ر إا هی نفسها ص ومثال . وتواها مثال* 
أيضا لتلا القوة العالية » فان الوه ای بنه( " الاولی إا م ۹ هذا العاء : فلزاك 
صار العقول الذی فى ذلاث العا لاملا للعقل وهو مول عليه وهو العقل وان اخامل 
والممول ثی+ واحد . فان کانت النفس لم تاخذ من العقل حياة نامية ولا حياة حسية » 
فلا عالة أنها أ کثر إذاً حیاة عقلية هو أ كثر من حياة العقل . فإعا الذى فى العقل فهو الفعل 
الأول والنور الأول . وهو الذى ينير ذاته أولاً وهو انير والمنار من ذانه معا » وهو المعقول 
الق والعاقل والعقل » وهو الذى ری نفسه ولا حتاج إلى اثبات آنیته إلى شىء آخررء وهو 


سے 


مكف أن ری الذى ری نفسّه فانه ری تسةه ور ری الأشياء مع وهو امع نوم متا : وهو 
أ 


ن نصفه بالصفات الى زصده 3-5 ا 


ممه ۳ عم الذى أعطاناه ۰ و إلا فكيف کن ندر 
وهذه الآراء التى ذ كرنا نضيف عل النفس إلى عل العقل . وذلك أن النفس إنما هی 


" لاعقل وضوء من 'لعقل ؛ والضوء مسق لعفل » ویس هو ی شىء اخر لكنه 


دم ۴( 


(۱) س : النه . 
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فى العقل وحوله . والنفس هى موضع العقل . فك أن المواء هو موضوع ضياء الشمس » 
كذلك النفس النقية هى موضع لضياء العقل . من ههنا قلنا إن النفس تقوی على أن تر 
ذاتها لأنا ضياء من ضياء العقل » وهی أن تراها نفس أخرى مثلها . والنفس إذا أرادت 
أن تع العقل فإنها مهدا القياس الذى وصفنا . أما العقل إذا أرادأن بعل ذائه » فانه لاحتاج 
أن لا يقيس » فيعرف ذاته » لأنه عقل دانم بسيط لاحتاج إلىالتحزىء فى معرفة ذاته » بل 
يعرفها بنوع البسيط . والعقل إذا أراد عل العالى الذى هو فقط » ألتى ذاته عامها إلقاء مبسوطاً 
9 يتكثر بعد و يحول فى إدراكه . وذلك أنه يحول ويفكر فى شیء بعد شیء . فک 
أجال الفكرة تكثر فىذاته » فيكون حيكذ العقل عند الشىء العالى الذى هو فقط » كثيراً . 
[۸] وذلك أنه إذا أراد << أن > يعامه » أل ذانه علي هكأنه بصرء لا بأنه عقل » لان العقل 
إذا أضيف إلى الءلة الأولى التى هی هو به فقط يكو ن كانه بصير سوس » فیشتای أن رى 
الملة الأولى ولا بقد, على أن براها بعين رؤيتها » فيرجم إلى ذاته وقد صار كثيراً من قبّل 
الجولان وكثرة التفكر » فيكون العقل ا هب إلى کون مسرت الملة الاولی وصور فى 
وهمه شيئاً ما » رجم إلى نفسه ومعه شىء آخر غير الذى توم أولا وصور فى نفسه » فيتكثر 
حينئذ المقل من غير أن بتکثر المطلوب المعشوق . فانه قد ينبغى أن يكون فى العقل ر ۱ 
الثىء الذى رأى فظن أنه كا رأى : فيكون العقل حینثذ كثيراً لا واحداً . فإذا صار 
کذلك كان بصراً لا عقلا . لأنه لا براه كرؤبة المقل » لسكنه كرو بة البعس . 
ونقول : إن بين العقل و بين فعله » الارادة . وذلك أنه بر ید » ثم يفعل ؛ لانه لا عل 
بآنيته » لكنهيفعل بأنه عقل » والعقلعالم » والعالم ريد . وذلك أنهبر يد الشىء فیشتاق إلى 
علمه . فإذاكان العقل على هذه الصفة فلامحالة << هو > كثير ليس واحد . فليس هو إذاً 
الفاعل الأول ؛ وذلك لأن الفاعل الأول لا بتقدم فعل إرادة » لأنه ما يفمل بانه۳؟ ققط . 
وذلك لأنه لم بردأن يبدع العقل شمكان العقل بعد الإرادة » ولا إرادة أن يكون شىء آخر 
من الأشياء ثمكان ذلك الشىء . فإنه لوكان كذلك » وكانت الإرادة تتقدم فعله » لكان 


تاقصا ¢ إذا كانت ت الا رادة سه و بين مفءوله 2 ولا 0 فمله > الأشياء إلى فہ 
و و د من بعص 


(۱) س : کل ما . )۲ أن = 6۷ ن» = وجود شىء وحقيقته . 
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بعضها . لكنه فعل الأشياء وابندعها دفعة واحدة » وهو نابت قألم على حال واحدة ل نتقل 
من حال إلى حال . وعلى هذه الصفة ينبنى أن يكون الفاعل الأول ثابتاً سا كن الذات 
من جميم وجوه المركات . فإنه إذا کان على هذه » ابندع جميع جيم المبتدعات . فإن که 
ازمه أن سبق ح ر کته القعلية < ركة که أخرى وأن رسب عامه بالشیء ع آخر : وأن يكون 
علمه الأول ناقصا . 
إن ول فمل الفاعل الأول المقل . والعقل إا هو ضوء ساح من ذلك الجوهس 
اللكر م كا بسيح ضوء الشمس على الأشياء من الشمس . فعلى هذا ابتدع الفاعل الأول 
الأشياء العقلية كلها . وأما هو فهو عال على جيم العقاءة لك كا © : من غير أن يدفم 
عنه الضياء الذى اندث منك . 
إن الأشياء العقلية ضوء من ضوء ذلك العقل . الضوء باق فى الأشياء المقلية غيرمباان 
ها ولا هى هو » بل هو غيرها . غير أنَا و إن قلنا إنه غيرها أو غير الموهر وغير العمل وغير 
سار الأشياء فان لا ول انه ليس موهر .ولا قول إنه [ة] عدم عقل وعد > بصم ر وعدم 
عل . لسکنا نقول : إنه فوق الجوهس » وفوق العقل » وفوق البصرء وفوق الم . وذلك أ 
بری و بعل ذاته وهی الذات التى فوق كل ذات . فيزلك هو العر الذى فوق كل علٍ » 
لأنه هو العم الأول . وک أنه فوق کل عقل كذلاك هو فوق کل عز » لأنه لا يحتاج 
آن بط ألبتة » والعلر إعا یکون فى الموهر الثانى لانه محتاج إلى عل الجوهر الأول ؛ 
ولیس بليق به اسم الجوهر الى . لکنا لا جد له شا فى الا شیاء كلها ولا من أسمائها 


3 
[ 


و بلیق ی من الا شاه إلا ره و حده 3 ولدلات نسه4 أفضل الاس التى : 59 ن لسوية پا . 
۱ 1 3 1 سر ار مس أ ۰ 
فإن سال الال وقال : انح ادا صي رم الم الا ول لا بعل ۰ صر مود 5 کس آیضا 

فيعرض” من ذلك فع قبیح . فلتا : إا فنا انه لیس ۳ >< لانه حاهل الذى هو صل 

العالمء لسکا عنينا بذلك أنه فوق الع » وذلك أن العالم لا يكون الا و عل ومعلوم » 

بل ل بكون ل 1 ie‏ تل ستول ؛فيتكثر من ۰ هده اليه . وقل ۳ أنه : لا یقبل التكثير 


(0 س : ساح . (۲) ص :علا( !) 
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باطلا ويكون العقل » إذا لم يكن المقول أيضاً > باطلا . و إن قالوا إنه عل ومعلوم وعقل 
ومعقول- قلنا : إنه إذا كان العقل على هذه الصفة تك » كا نكأنه حمر . وذلك أن 
العقل إذا عقل ذاته كانت ذانه وكان إدرا که ذلك كآنه حس قد أحس بكليته . فأما 
البسيط الكتى ذا نين يحتاج إلى شىء بعل ذاته . وأما البسيط الثانى المكتى بذانه 
أيضا فإنه حتاج إلى أ نيعل ذاته وإلى أن ل البسيط الأول . فهذا النوع هو ناص غير 
تام لأنه محتاج إلى أن يع كليته . فإذا عل كليته عل صفاته التتى ر کب منها و اما هو المركب 
عند السيط الأول » فك أن المس بالشیء مدرك أغياء كثيرة » وذلك أن العقل إذا أراد 
عل ذاته رجع إلى ذاته ليعلمها . والرجوع إ4ا هو من شىء إلى شىء . ولولا أن العقل كثير 
ليس بواحد محض لا رجم إلى ذاته إذا أراد عامها » لكنه صار بعلمها أنه فقط : لا بقوی 
واصف أن يصفه بصفات ملائمة له » ولا أن يعرفه عارف کنه معرفته ؛ و اعا نصفه بصفات 
الأشياء العلومة . و إن عرفناه » فنا نعرفه ععرفة مناه عقله والتبس عليه . فانه ر عا وصف 
شيا من الاشیاء » ولا بل ذلك الشیء : كا وصفه » أم هو فوق تلاك الصفة وأعلى منبا؟ 
فیکاد يصيبنا حن إذا آردنا معرفة أول الأوائل . وذلك أنه إذاكان عقلياً كيا نیا » قلنا 
إنه هو الذى صبرناه ذا جوهر » وهو الذى أعطانا بضامير"“ الأشياء الشبمبة مها . [۱۰] أما 
هو فإنه أرفع من العقل » وأرفع من الجوهر وأفضل وأ كرم » لأنه أ كبر من هذه الصفة الق 
نصفه نحن » بلا نهابة لأنه هو مبدع الصفات بلا نهابة أيضاً ؛ وهو أفضل وأ كرم منالمقل 
والمنطق والحس » لأنه هو الذى ابتدعها فليس هو دا عقلا ولا منطقاً ولا حا . 

فان قال قائل : كيف ابتدع الأشياء العقلية والحسية كانت فيه أم لم تكن ؟ فإ نكان 
ابتدعها وهی فيه فليس هو |ذاً بسیطا » وإ نكان ابتدعها ولیست فيه فتكيف كان الأشياء 
الكثيرة منه وهو واحد سيط ؟ فقد : کن أن يكون مبدعها لثىء ء واحد سيط أيضاً . 
وق هذا مسألة أخرى : كيف يبدع الواحد البسيط شيا اخر ؟ فيمكن اليب أن 2 
فيقول : كيف ینب الضوه من الوضىء . كذلك بنبث الشی" البسيط من الشىء البسيط 


(۱) كذافى س . فامل صوابه : «ضامين . 
(؟) ص : الوضى . وامل أصاها ما آنبتناه » إلا أن يكون الطاً فى أصل الترعة . 


— ۱۱/۷ س 


وأما ال ألة نعی‌هذه : أن يقال : كيف |بتدع الواحد البسیط أشيا ءكثيرة ؟ فتقول : العلة فى ذلك 
أن ال ىء البتدع منشىء لا یکون مثله ولا أفضل منه » با ل يكون دونه » ولیس شىء أفضل 
من الواحد » ولا شىء فوق‌الواحد . فالمبتدّع إذاً من الواحد دونه » والدون هوناقص . 

إن الواحد هو علة لیا كثرها ؛ وو سود الواحدفها جميعاً » وف کل واحد منها . 
وذلك أن العالم فإ ن كان » نام واحد على موضع واحد . وکل واحد من الأشياء ماکان حیا 
ماسكا فهو واحد . غير أنه وان كان کل نیء من الأشیاء بالترکیب والحياة واحداً » 
فلس هو بوحدانيته الاشیاء كلها التى فيه . وعلة ذلاك أنه ليس هو الواحد الأول . فأما 
الواحد الأول مبدع الأوائل » فإنه واحد لاعالة » وهو الواحد الق . فیبتی أن تع أن العلة 
الأولى یبدع الاشیاء لا تقسے » أى لم یبُدعها واحداً”' بعد واحد » لكنه يبدعها دفعة 
واحدة كأنها شىء واحد . وعلة ذلك أن العلة الثانية فعل" » والعلة الأولى قدرة » والفعل 
لا بقم إلا وقوعا متحراً أى ل يفعل الا فعلا متحرثًاً . وأما القدرة فعی القوة التى تقوی 
عل إبداع الأشياء كايا | دفعه 2 واحدة کنا : شىء واحد . 

لا أراد الفاعل الأول إبداء الأشياء أبدء المقل الذى هو ضياء من ضوله . ثم آبدع 
العقل الح > وهو ضياء من ضوء المقل . ول يمكن أن یکون عالم حسى إلا أن يكون عالم 
على . إلا أن شيا ما بسط [ بط ]من العقل ومن اا العقلى . وليس فوق هذا الثىء 
شىء آخر » لأنه ول الأوائل وعلة العلل . فلهذه العلة لم تكن الأوائل كثرة » ولا آذل مما 
د كنا . وايست اللسكثرة منالكثير. لسکنها مزلا كثير . وذلك أنه إن كان الأول كثيراً 
ل يكن الأول هو الأول [۱۱] ۰ لكنه يكون آخر قبل . إذا كان هذا عكذا ؛ قانا اله يني 
احد هو واحد حة خارحا من ٠‏ كل كثرة وم ن كل سيط 


أن تتصاعد اعدا ل ہی ۳ ف ای و 


متحزى” 2 إذ كان هو رط السيطات وكل الكايات ۱ 


با 


و نوا : إن الملة الأول ھی دراه الادياء 3 دی تمل العقول 3 وحار اخيرات ¢ 


وان هرد الا شیاه شی الاه يد الا یم الا زره د وإزلاك ص را ب هد ر لا ره عر ده وكل 
عل ولاس شيعا خار حا مه 5 دراه ولا عمل 


( ۱ ) س : وأحد . 


نت ۱/۸ — 


فى الأول وف الاشیاء التى بعده, وكيف هی منه 
کل ماکان بعد الأول فهو“ من الأول اضطراراً . الا أنه إما أن یکون منه 
سواء بلا توسّط » و اما أن بکون منه يتوسّظ أشياء آخر هی بينه و بين الأول ۱ فیکون ۳ 
للأشياء نظام وشرح . ذلك" أن منها ما هو ثان بعد الأول » ومنها الث . أما الفا( 
فيضاف إلى الأول ؛ وأما الثالث فيضاف إلىالثانى . و ینبغی أن يكون قبل الأشياءكاها ٹیب 
بلا متو » وأن يكون غير الأشياء التى بعده » وأن يكون مکتفیا غنياً بنفسه ؛ وأن 
لا يكون مختلطاً بالأشياء » وأن يكون حاضر الأشياء” بنوع ما + وأن يكون واحداً » وأن 
لا يكون شی" ما ثم يكون بعد ذلك واحداً > فإن الشىء إذا كان واحداً على هذا النوع 
كان الواحد فيه كذبا ولیس واحداً حا ؛ ولا يكون له صفة ؛ ولايناله عل البتة » وأن يكون 
فوق کل جوهر حسی وعقلى . وذلك أنه إن ل يكن الأول مبسوطاً واحداً حفاً خارجاً عن 
كل صفة وع نكل تركيب »لم یکن ولا 

الثىء المركب من أجرام كثيرة إنما هو واحد من جهة المضمار”*". فأما الواحد الحض 
الحق فهو واحد لا منجهة << من > الجهات » لکن بنفسه نقط . وليس << غير > الأول 
سيط محض . ولیس جرم من الأجرام مبسوطاً » بل هو کب واقم بحت السکون : 
فليس إذاً الجرم بأول الأشياء كلها » لأنه مركب واقم تحت السكون . فإن الأول ليس هو 

جرىّ » وكان واحداً مبسوطاً » فلا الة أنه ول الأشياء كلها . 


) ۰( س : وهو ۰ 
(۲) ص : إعا ؟ واختلط على السامم الناسخ . فلا نقص کا یفترس كراوس . 


( ۳ )دض ف کراوس لها « واوا » : « وذلك» . ولا داع الزيادة ا هو واضح من السياق . 
) :)ا سه ای ۳ ) 0 ( يصدحها اراوس : شىء دوسوط 03 اعاداً على 


الس ألو ای UTAUTY‏ ومشيرا إل قو له بعد : انم يكن الأول مبسوطا واحدا حا ose‏ (س )٩‏ ۰ فا أن المي 
يستقيم كذاك على القراءة الواردة فى النس » لأنه تمدث من قبل عن الو سما وأن الأشياء الأخرى كايا 
تم و سهد اشاء غم‌ها م تناد هده الفراءة بشوله : قبل الأشياء کاھا » ڈوو يتعحدتث هنا عن SE‏ 
الطاق ونه مید ۰ ما يتجيل معه وسیل شىء آخر . 

() س : عاصر الأشياء . وکراوس قراها : حاضراً للأشاء . ود کر أن اتر اءة الأصاءة عى : 
حاصر للأشياء . 

(۷ ) س : شىء . قراها كراوس « شيا »ول يشر إلى ءا فى انس الأهلى من قراءة . 

( 4 ) تس :فلار( !). 


— ۷4 — 


المعقولات ثلائة : الأول الذى هو معقول حقا . وذلك أن الأشياء العقلية والحسية 
نشتاق إلى أن تعقله »وهو لاشتاق إلى أن بعفل شی 5 لأا وه وهو عله ها 2 فقطع 
وهو مبدع العقل . والمعقول الثانى هو العقل » إلا أنه معقول وعاقل : يشتاق إلى أن يعقل 
مافيه”'" ؛ ومعقول !۱ لحته : والمعقول الثالث هی الصورة المسية الميولانية » التى هی معقولة 
بعرض لا بذانها . وذلك أن المقل هو الذى عمرها من حاملها فى أمس النطی : أن .صفها 
کلم قاعة داترا مباینه لحواماها . 

فإن قال قائل : سکیف العقل من المعقولات الاول ؟ قلنا إن العقول الأول 
ثابت‌قام بنفسه لا يحتاج إلى شىء آخر كاجة البصر والمقل » نان اس تحتاج إلى ۳ 

إليهليكون مبصرً » والعقل دشتای إلى المعقول ليكون عاقلا . قأما المعقو مولا ل الاول والعفل الأول 
فهو البْصر والمبصّر إليه 3 والعافل والمعقول معا لا بنوع ونوع 3 اکن نوع واحد » لأن 
۳ ۳ ۳ 5 3 

المبصر والمبصّر إليه فيه ومعه » بل هو البصر والبصر . وذلك أن الاشیاء فيه بلا فصل » 
ولا تقشم » فلز اك صارت الياة فيه » والعقل إنما حس الأشياء بسكون داعم » و يعقل الأشياء 
ليس کا يعقلها العقل بل بنوع أشرف 

إن العائل الأول [ءا يعقل وهو سا كن ثابت » غير أن من فعله ما هو جوهر : ومنه 
ما هو من الجوهر . فأما المقل الذى هو الجوهر ء فهو فعله الأول . وأما الفعل الذى هو من 
لور فهو لکا من ا ال ا الثانى » والفاعل الثانى ا اول ۱ 
هدینٍ لین : النار > فان النار حم 8 هی المتممة حوهر الاز 3 برد من تلك الخرارة 
حرارة َأ حری ف دعص الأشياء شمه 4 باكر 1 ره م المتممة بر النار عر أنه وین كانت 
أن البار تفمل قوة آخری مثل قوتها ؛ وهی نار ثابتة قاعه على <اها . 

الفاعل الأول ببق على حاله سا كذ قاع نامأ » فيحدث من تممه فعل". و يكون الفعل 


۰ ص ۶ 9 2 يه ۳ ۶ 
8 ۱ 1 ۰ 5 ۹۹ ۰ > ما امآ ۱ وام 
الذى احدث شدصا ۳ ۱ وحوهرا 3 ا ۰ اله ا حرج من دوه 42۶ حرا ۰ والف عل 


١ 0‏ ( ان سد uv‏ = وحود 3 و ت ( > ( و وه 3 


A — 


الأول هو الأول فو قكل جوهر » وهو قوة الأشياء كلها . وأما المقول فهو الأشياء . والمفل 
واحد من الطبائع الكريمة الشربفة التى لا يمكن أن تكون الأشياء الطبيعية”"© أ كرم 
ولا آشرف منه » لأنه هو الأشياءكلها » وهو الق الذى بعلم الأشياء بلا قياس ولا برهان . 
وههنا طبيعة أخرى أعل وأشرف من المقل لأنها قبله وعلة له » وهی التى تسمى لاله تبارك 
وتعالى . وحن و إن كنا نذكره ونمدّه مع عدد ساثر الأشياء » فإنه فوق كل عدد » وهو 
خارج من جميم أصناف العدد . وذلك أن العدد الجوهرى لا يقع عليه » ولا المدد الكى . 
أما العدد الجوهرى فهو الواقم على آنية الشىء . وأما المدد السكى فهو الواقم على قدر آنية 
الثىء : ک هی . والكية » وان تكثرت » فاغا تة كر من الواحد من غير أن تفنيه 
ولا أن تفرقه . وذلك أن الواحد إذا صار اثنين فالواحد على حاله » أعنى الواحد الذى قبل 
الاثنين . والواحد فى الائتین کلاهما أحدان » وليس الاثنان ولا واحد من الأحدين الذى 
فيه . فان الا حدين كلما (۱۳] فى الاثنين بالسواء . فإ نكان الاثنان ليسا من الأحدن 
اللذن فيه » فكيف الائنان واحد » وكيف هما ليس واحد ؟ فنقول إن الاثنين واحد بأن 
فيه الواحد وهو ائنان فيه الا حدان غير ء و ان كان الواحد موجوداً ف جيم المدد فإنه فيه 
مختلف » وکا أن العدد موجود فى سائر الأشياء ولیس هو فى الأشياءكها على نوع واحد : 
وذلك أنه بقال العسكر الواحد والبيت الواحد وانلط الواحد والآنية الواحدة - كذلك سائر 
العدد فى الكية كلها على نوع واحد . وذلك أن الاحاد التى فى الجسة غير الاحاد التى فى 
العشرة : فأما الواحد الذى فى انسة << ف >> هو الذى فى المشرة »كا أن فى صورة الواقم 
بقع على بعض الأعداد ولا » وعلى بعضها ثانياً وثالثاً . وعلى ذلك لا ينال الأعدادكاها 
صورة الواحد نيلا سواء : وذلك أن مارب من الواحدكانت صورة الواحد فيه أقوى 
وأوضح ‏ وما بعد من الواحد كانت صورة الواحد فيه أضمف وأخنى . 

کان أ حاب فيثاغورس يمون دع الأول ۳ «ای لون» » وتفسیر ۳۳ : «أى لون» : 
الذىليس بكثير. إن أول الأوائل موجود فى الأشياء وليس بموجود فيها . إن البدع الأول 


سس سس 


(4۱) س :عة . (۲) س  :‏ ها . (؟) س : سیف 
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تست ۷۸۱ — 


لأنه هو آبدع العالم »فیس هوفى موض لأنه م يكن موضم قبل العام . فأما أجزاء الا 
فإنها معلقة بالعالم وقوامها فيه . فأما النفس فلیست ف الما » بل العام فما ؛ وذلك أن البدن 
ليس هو موضما”'' للنفس » بل هو العقل . وموضم البدن هو النفس » وموضم العقل شىء 
آخر وذلاك أن الثىء الذى العقل فيه ليس فى شىء آخر » لأنه لبس من فوقه شىء آخر 
ليكون فيه . فليس هو إذاً فى شىء من الأشياء . فلهذه العلة ليس المبدع الأول ثابتا فى شىء 
من الأشياء ألبتة » بل هو ثابت قائم بذاته » وليس بثابت مباين ولا هو قال فيها ۰ وليس 
شىء من الأشياء حيط به » بل هو حيط بالأشيا ءكلها . فإزلك صار خير الأشياء كلها ء لأن 
الأشياء كلها كانت به » وهو الذى ابتدعها » وكلها متعلقة به » غير أن بعض الأشياء تعلته به 
أ كثر وأقوى » و بعضها تعلقه به أقل وأضعف . فلذلك صار بعض الأشياء خيراً من بعض 
لأن الانية فى بعضها أ كثر وأبين » وفى بعضها أقل وأخنى . فإذا أردت أن تنظر إلى المبدع 
الأول فإياك أن تنظر إليه بتوسط الاشیاء ۳" » وإلا كنت نا نظرت إلى أثره لا إليه . فإذا 
آردت < النظر > إليه نفکر : ما الشىء القاک بذاته » الكت بنفسه » التو احض 
الذی لا شو به شىء آخر » والذی يشال الاشیا كايا ولا بناله ۲۱۶ شىء” © آخر من الأشياء . 
فإذا فکرت ی ذلك . عاست أنه لابد من 1 ن‌یکون فى الأشياء شى على هذه الصفه وأنه هو 
مبدع الأشياء كلها . ومن الدی قوی ا على أن بصف قوة البارى تعالى كلها و بناها ڊ سره ! 

ما أشرف الثىء الذى يقوى أن ينال منها الشىء بعد الشىء » وهو العمل ! فان 
العقل إذا هب إلى البارى تعالى ثم ألق عليه بصره یله » فإنه ينال منه شيئاً قليلا نزراً » 
فیصفه بتلاك الم زره فأما صفته كلها فان ٩‏ ,وی العقل < 1 ن > يناها ولا بصفها . و دا 


آراد العقل أن يعرف الباری تعالی واجنهد فى معرفته وظن أنه قد عرف شیث منه ۰ فاعا 


)١ )‏ ص : موضم . ۳ 

( ۲ ) يضف كراوس هنا : << آلاخر > . والعو وص بموعا. 

( ۳ ) الزيادة اقترحها كراوس من قل . 

( 4 ) ف نشرة كراوس فده افترة : « سىء حر للا >> خر من الأشياء 7 یفرح 
بدل احذوف الدى افترضه : « شىء 2 من الاش ۶ وای اس على مدنه شىء >> آخر من" دشرء 
... ©» . وذلك اعهادا على الأصل الو TY bi‏ ا ی و دا ات 

( ه ) ص : فإعا صمته كلها فزن . 


٩۸۸۲‏ سب 


بزداد منه مدا . وذلك أن ما ينفلت من صفته ‏ کثر ما ينال منه . فإذا أردت أن تبصر 
الباری تعالی » فألق بصرك عليه إلقاء کایا لا إلقاه متحر ٠ا‏ . وقل إنه اير . فانه علة للحياة 
الزكية المتلية الجليلة . وذلك أنه ینبوع الحياة والمقل والجوهى واهو بة بأنه"" واحد فقط 
وهو بسيط البسیطات » وأول الأوائل » لأنه بدء الأشياء كلها » وهو الذیابتدعها . وال رکة 
الأول منه لافيه» والسكون منه » وهو لا محتاج إلى السكون .- فاٍن کان الباری تعالی على 
ما وصفنا فلا تطلينَ البارى مين" ' دائرة . فإعا الثىء ٠‏ الأول فانه بدء السکون » وهو أعل 
وأشرف من الجوهر » لأنه مبدع الجوهر . فان كان هذا على ماوصفنا قلنا : إنه ليست الأشياء 
كلها واقعة حت امس ؛ وذلك أن ها هنا شيت لا يقم حت اس ألبتة . فإنه إن لم يكن 
على ما قلنا أَحَلت ۲۳ [ اجلت ] من الاله تبارك وتعالی فیمرض له حينئذ ما يعرض اناس 
الحنين فى الأعياد فإنهم ینبیمون من الطعام والشراب » فإذا رأوا أحداً بدخل فى 
هیا كلهم دعوه فقالوا : هل وتنم وعد لهذه الآلحة فتروقه ۲ الاصنام » فینکر الإله الذى 
لا يرى » و یصدق بالصنم الذى بری . وإما فعلوا ذلك لأنهم قالوا : مالا يقم تحت الأعيان 
فليس بشىء ؛ و نما الشى+ ات : الواقم نحت الأعيان 3 هذا القول من 
أصحاب الحس الذين قد غلب ب علیهم الوم جل دهرم فيصدقون با رآوا قر با من الرو ي 
ويظنون أنها هى الأشياء الحق . وهذا الشوق » أعنى الشوق المسى » إنما هو شوق نان 
لا الشوق الأول » لأنه لا براه المشتاق إلا مس ١‏ لعاينة . فإزلك صار شوت ثانياً . فاما 
الشوق الأول الذى لا يقع تحت الحس فهو أعلى وأشرف وأقدم من كل شوق ؛ وهو اللي 
الذى لا بحده”* السبيل إلىالصعود و إلى شىء آخر هو أعلى منه » فیشتاق إليه . فززلات کل 

من نال هذا الخير الأول احض ١‏ کت فى به ووقف و بطالب شيئاً أت من وراه [۱5. ۱ 
لأنه قد سلك إلىأفق الأشياء وغاية الغايات . لأنالبارى عز وجل وصف بال ۳ . والخير 
أقدم من الحسن » لا بالزمان » لکنه أقدم منه بالصدق ولق . فق امير كل قوة ٠‏ موه 


(۱) أى وصفه واحداً فقط . ( ۲ ) أى بنظر افان . 

(۳) أى قلت مالا فى حق الإله . و [ أحلت ] فى س بام وهو تعریف وتكرار . 
( 4 ) س : الحنين فى الأعيا . (5) س : فيوكهم(!). 

)٩(‏ س : التحل . (۷) س : الرط. 


(4) أجد الطریق : صار جدداً أى مستویا غلظا . يعنى أنه لا , تمأ ۵ سل ستو بدعوه ال 
شی» أعلى » بل هذا الخير هو غابة کل طريق ولا سبيل بعده اطالب 


سس 3 


8 2 5 و ۰ ۶ ۰ 
المير ابتدعت قوة الحسان . وهو علة جميم الأشياء . فن أراد << أن > يصف البارى تعالى 
لیف عنه جيم الصفات » ولیحعله خير فقط . فأما الخير الأول فهو البسيط الفید الخير 
جميع الاشیاء . وليس فى البارى تعالى صفة من صفات الأشياء . وهو فوق الصفات كلها » 
لأنه علة الصفات ؛ وذلك أنه لم محسدث اسن من القبيح ولا ابر من الشر ولا سائر 
الصفات من أضدادها » لکنها حدئت من علة هى أعلى منبا » أعنى أن الحسن حدث من 
علة هى فوق اخسن . والمير حدث من علة هى فوق انلیر» بل هی الخير المحض . والفاعل 
طبقة . - لما رؤيت الأشياء الواقعة حت اس ظنت أنه قد استقصى يبز الاأشياء . وسمى 
أححاب المس هذه المرفة حكة » ومنهم طبقة ارتفعت قليلا عن الحس ۰ وذلك أن النفس 
538 8 8 3 زفق ۴ ك0 . ۰.۰ 
العافلة ح ركتهم من السّىء اروز ال طلب السىء الا فضل > ورکوا الفحص عن الفضايل 
الشر يفة واستعماوا الأعمال الأ رضية الدنيثة » وجعلوا الثىء الأول الذى ليس وراءه ثىء 
آخر من الأشياء الأرضية الواقعة نحت الحس . فبالحس أرادوا أن يبلغوا معرفة الشىء 
الأول إذ تحزوا عن المعرفة التى تنال المقل . وطبقة ثالثة أفاضل ۰ وم الذين ارتفعوا من 
4 راع ۰ 5 82 
ال العلو وأبصروا التور الساطم بالقوة الفاضلة فم النافدة الحادة » حيّ صاروا 
لسفل إلى العا وابصرو تور طع بالقو صلة فمهم النافدة الحادة » حى روا فوف 
السحاب وارتفعوا عن خار الاارض المكدرة للعقول » فوقفوا هناك ورضوا ورفضوا الا شیاء 
كلها » فالتذوا بذلك الوضع التذاذاً نا وهو الوضع الق الام لا فاضل الناس . 
۳ 8 ۱ | 000 ۱ 5 ۹ ۳ ۰ ۱ 07 
حن الا بدان واا رف | مول فى ‌اهيولى . واعا علإذلك لاه رما رأىالبدن اخسن 
الجيل يستحيل و يتغير فيصير قبيحا . لوكانت النفس هی علة الخال والحسن لما كن بعضها 
حستاً عاقلا و بعضما قبي حاهلا . والجال (عا يكون بالعقل ؛ فالعقل ادا هو الذى أعطى 
النفس أن تكو ن عاقلة . ولا عکن أن یکون المقل صرة عاقلا » ومع جاهلا. فاد امقل هو 
علة حن الا بدان وحاها . وهو علة عقل الا نفس ومعرقتها الحق . والعقل يقبن التكثير» 
والشّىء الأول يا ممل الشكثير 0 تب وحدانته داه . 


ت الرساله والجد لله و سود ن 


(۱) س : توت اخس . 


ص اس ره ۰ ۰ o,‏ 03 
(۲) ص : اافرود : - يقال قرت تفه عنه : عافته ؟ وفی من اداس قرا : قباعد . 


:صوص متفر 43 لافلوطين 
وردت فی اخطوط رم ۹ مارش شرق عکنبه ودلى بآ كسفورد 
2 


قال" الشيخ الیونانی : 
الفاعل الأول سا كن غير متحرك بشیء من أنواع الرکة . وسکونه محدث مثاله» آعی 
العقل » لافى شىء » لأن مثاله آنية شريفة قوية » لعلو" فى الشرف والقوة على جميم 
الانیات التى نحتها [ ۱۱۸ ] . وفى ذلك المثال کل ۴ ومعرفة » لأنه لا انبحس من الفاعل 
الأول التفت إلى علته ونظر إلمها بتو 2 قونه > فصار عملا وجوهرا » وهدا اخوهر هو 
المقل . فإذا ضیف إلى ما حته من الجواه ركان ولا » وإذا ضیف إلى مافوقه كان ثانياً . 
1 
و ينبنى”' للفاعل الأول آن‌یکون سا كنا غيرمتحرك » |ٍذا * کان‌واجباً أن یکون 
شىء ما ثانياً بعده ؛ وأن يكون فعله من غير رو بة ولا حركة ولا إرادة مائلة إلى الفعول . 
والفعول الأول وهو العقل -- انبجس من شدة سکون الفاعل وقوته . ثم انبحست منه 
سائر الأشياء العقلية والحسية بتوسط العقل . و نما اأبحست منه الأشياء وصارت ذات“ 
آنيات من .قبل إفراط قوة أنيته وشدتها . وذلك أن القوة إذاكانت شديدة انبحس منها : 
ما ثىء جوهری » وإما شىء عرّضی . أما الثىء الجوهرى فسكالحرارة التى تتبجس من 
الناروكالبرودة التى تنبجس من الثلج . وأما الأشياء العرضية ف_کذوات الرواسم الطيبة . 


(۱) ورد فى مخطوط مكتية بودلى برمز خطوط شوق مارش رقم ۰۳۹ ورقة ۱۷ ات وما يامها . 

(؟) التاع الخامس ۱۸ : ٩‏ : ۲۵ = ۳۷ ( = وه ص ۲۲ وها يلها فى رية) . 

(؟) س : تعلوا . ( 4 ) ص : لنحو. 

٠ (‏ ) الدة فوق الألف مما يؤيد قراءتنا لها ۵۲0۱ . 

٦ (‏ ) بريد روزتتال تصحيحها : إذ » لأن الیونای ( تساع ه م۰۷ : ۲۵ س ۴۷ ) وردا 
ول‌کن العربى يدل أيضاً على فس معنى هذا اللفظ اليونالى هنا . 

( ۷) رید رزتال تصحيحها إلى : ذوات . - ولا داعی ذلك . 


س هر — 


فان الشىء ذا الراحة الطيبة مادام ثابتاً قاع » فتلك الرانحة تنبث منه إلى خارج فيلتذ بها 


س ۳ 

" وقال : إن العقل إا صار [ ۱۱۹ ] هو الأشيا ء كلها لأن مبدعه ليس كشىء من 
الأشياء . واعا صار البدع الأول لا بشبه شيئاً من الأشياء لأن الأشياء كلها منه . ولأنه 
لاحلية له ولا صورة لهخاصة لازمة . وذلك أن امبدع الأول واحد وحده ‏ أعنىأ نه انية فقط 
ليس ها صفة تليق مهاء لان الصفا تكلها منيثة منها ۰ فمن أجل ذلك صارت الأشياء كلها 
فنهاء وليست هی فى شىء من الأشياء إلا بنوع علة . 

فأما العقل فإن الأشياء فيه » وهو فى الأشياء . وانما صارت الأشياء فى العقل لأن 
صورها فيه ومنه انشت؟ فى الأشياء لاأنه علة الأشياء الى محته . غير أنه » و إنكان العقل 
علة الاشیاء التى تحته » فإنه ليس بعلة تامة لاشىء» لانه إنما هو علة صورة الثىء فقط » 
لاعلة هو بة . فأما الفاعل الأول فإنه علة تامة . وذلك أنه علة هوبة الثىء وصورته بلا 
توسط » وعلة هو ية النفس وصورة الأشياء بتوسط [ ۱٩‏ ب ] العقل والنفس . والأشياء 
كلها مصورة فى العقل من غير آن‌تکون مصورة فى العلة الأولى » بل إا هی منبحسة منما . 

وکل شىء من الأشياء العقلية حدود . وإنما حد الشىء حلیته وصورته . وذلك أن 
العلة الأولى لا أبدعت هو ة" الأشياء ل تدعها ممولة على غير حد » بل هی الى تعره(“ 
وتحيط برا“ . وإنما حدها بصورها . خد الشی. المفعول هو صورته وسکونه . والسکون 


إعا هو حلية للعقل وحد له . وبالخلية والسكون يكون قوام العقل وثبانه وسائر الأشياء 


7 
العقلة“ . 
١ (‏ ) اة بان الأوأءان تاخص النسات اخامس بو ۷ : ۱ ۲۳ TJ‏ حون :۲ بریه) 
( ۲ ) بقم ح روز :ال اججها ال : هوینه . س وما اللمی ۱ کنر اصلاف » وبعود رصا ان 
« العىء عامة » . ( ۳ ) ص : هوته . 
( 4 ) س : محده. ( ۵ ) ص : به . 


٦ (‏ ) هذه الفقرة تناطر اناع ه : ۱:س ۲۴ س س ۲۹ ( نشبرة بريه < اه ص ۲۸ ) ۰ 


— 1 — 


1 
وقال ۳" : إن الواحد الحض يشبه الضوء » والواحد الثانى المنسوب إلى شىء آخر 
پشبه الشمس » والشىء الثالث يشبه القمر الذى ينال ضوءه من الشمس . فالنفس فما عقل 
مكتسب بنيرها بنوره و بصيرها عقلية . والعقل : ففیه نور ذانى » وليس هو ور فقط لكنه 
جوهر قابل للنور . فأما الثىء الذى بنير العقل و يفيض عليه النور[ ۱۲۰ ] وهو نور فقط 
ولیس هو شىء آخر غير النور » لكنه نور مبسوط” صرف حض يفيض قوه على المقل 
فيصيره عقلا منيراً مضيئاً . غير أن النور الدى فى العقل هوشىء فى شىء . فأما النور الذی 
ينير المقل فليس هو فى شىء آخرء بل هو نور وحده قالم ثابت بذاته ينير میم الأشياء . 
غير أن من الأشياء مایقبل نوره أ كثر » ومنها مايقبل نوره أقل . 
له 
وقال۳ : إن الواحد الاق هو مبدع الأشياء » ولیس هو ببعيد منها ولا بمفارق ها ؛ 
بل هو مع الأشياء كلها ؛ إلا أنه معها كأنه ليس معها ؛ وإِنما نستبين معتيته مع الأشياء التى 
تقوی على قبوله . 


۹ 
وقول : إنه واحد عظی » اعظم الأشياء لا بالجئة » اسکن بالقوة . وكذلك إذا 
قلنا إنهلامهابة له » لايمنى أنه لا نهاية لهبأنه جهة أو عدد» لكنا نمنى أنه لاحیط بقوته شیء : 
وذلك أنه فوق وم التوم » ثابت » قائم بذاته » ليس فيه شىء من الصفات . [ ۲۰ ت | 
وهو خير ليس لذاته » لأن ذانه هى الخير الحض الق » لكنه خير اساثر الأشياء الى 


)١(‏ ص : ویقل . س وهده الفقرة تناط التساع ه : 4 س 5ح س س۲1 ( جه 

ص ۱۱۰ ریبه ). 

۱ ) فى هذه الفقرة يعض معان ما ورد ق التسات ه : 4 : اس۹٩‏ د سس لا (<ه 
ص ۷۹ ریبه ) . 

( ۳ ) هذه الفقرة تناظر التباع ٩‏ : 51:8 سلا سد س ره (52 ق ۱ص ۱۷۹ 
ص ۱۸۱ ریبه ) . 


ست ۱۸۷ — 


تقوی على قبول انلیر الذى يفيضه عليها . ولیس له حركة لأنه قبل الحركة وقبل الفكرة 
وقبل الع ؛ ولیس فيه شىء بريد أن بعمهکا بعل العام » بل هو الع الذى لا يحتاج إلى أن 
بعل بعل آخرء لأنه هو الم احض الاأقمى احیط بکل عل وعلة الملوم . 


[ فان" قال قائل : إ نكان المقل إنما يستفيدالصورة العقلية والحسية من الفاعل الأول 
إذا ألق بهمره عليه ثم يفيضها على ما حته > وإنما تفيض الدور على ما حته صورة بعد 
صورة أفتراه لذلك ستفيدها من الفاعل الأول واحدة بعد واحدة ؟ فإن كان يستفيد 
الصور واحدة بعد واحدة »كان الفاعل [ على ] الأول لا محالة ما يفملأفاعيله فعلامتحزثاً . 
فإن كانت تلك الأنية اى تفعل أفاعيلها واحداً بعد واحد ۰ فقد بق فا إذن أفاعیل م 
تظهر' بعد . فإ نكان كذلك » فإنها إذن ل تفعل الأشياء بأنها” 2 فقط ؛ لكنها فعنها روية 
وحركة ما س وهذا محال قبيح . 

7 ۱ قلا : إن الآنية" الأولى” ۳ فملت ءي كله دفعة واحدة بغابة الفعل . 
ولیس من وراء فعلها فمل آآخر ‏ لا أنها لم تقو على أن تأتى بفعل آخر > لسكنها نما فعلت 
فعلها بغابة الحكة التى لا عسکن أن يكون الفعول بنوع آخر على غير ماهو عليه الآن . 
قنهابة الفمل إنما هو من تلقاء المفعول » لا من تاةاء الفاعل . فلما قعل الفاعل » فعله دفعة 
واحدة بغاية الاحکام » أحسر العقل بفعله كله مم" وفى دفعة واحدة من غير أن يكون عا 
بفضائله كلها . فان كان هذا هکذا » وکان العقل ول مفعول ٠‏ فإ تما بعر فضائل الفاعل الأول 
شي بعد ی ٠‏ ؛ وكذلك نفيضها على مأ ته شيا عد شىء فالعقل مس قصال الفاعل 
الأول دفعة واحدة من غير أن مها ودفعة واحدة » و شیضم: على النفسدفعة بعد دفعة - 

١ (‏ ) ماين أرقن : عه قرة یں آل تام دم شیج وان ون لر رح نی 


هذا امو ضم ۰ 
( ۲ ) أن من حت وود ( ۳ / ۰ ی داب و صو . 
( ع ) س : الأول . 
( # ) دیشر رورت هت ا هم ۳ داع له و ١‏ تاكن یوقت کل مهم 


أو يتما معأ . 


- ۱۷ 

ال" الشيخ اليونانى : 

المقل الأول امبتدع لس بذی صورة » << و > ذا أضيف إلى البدع الا ول كان 
ذا صورة » لاأنه يتناهى فيشكل فيكون ذا حلية وصورة . فأما المبدع الاول ۳[ ۲۱ ب ] 
فإنه لاصورة له لأنه ليس من فوقه شىء آخر بر يد أن يتناهى إليه » ولاشىء مما حته يقدر أن 
بتناهی إليه ؛ فهو م نكل الجهات غير متناه ؛ فإزلك صار لاحلية”" له ولا صورة . ولوكان 
البدع الأول صورة » لكان المقل كلة ما . وليس العقل بکلمة ولا فيه كلة » لأنه ابتد ع 
ابتداغاً من غير أن يكون مُبْدعه ذا صفة أو صورة فیحمل تلاك الصف ةكلة فيه . فالعقل ليس 
بكلمة ولا في هكلة » بل هو فاعل الكلم فى الأشياء لأنه ذو صفة وحلية . فإذا فمل الثىء 
أثر فيه من بعض صفاته شيثًاً » فيكون ذلك الأثر هو اللكامة الفاعلة فى الشىء . 


۳۳ ۸ 
و ینبغی للاول لا يكون كثيراً من جهة من اطهات » و الا كانت الكثرة التى فيه 
معلقة فى واحد آخر قبله . بل ینبنی أن يكون واحداً خيراً عضا » وأن یکون مبدعاً لشىء 
واحد خير ذی صورة خيرية : اما یکون أثراً من البدع الأول » واما أن یکون أثر 
ره . (۱۲۲] ذأثر البدع هو المقل » ور المقل هو المياة » والياة هى عقل أيضاً ؛ كا 
أن أثر النار هو نار أيضاً . غير أنه بنبنی أن يكون فى الأثر مانی الور وما لیس( فيه . 
وذلك أن المؤثر الأول واحد وأثره العقل والمقلاثنان”© لأنه مدع والبعدع بعد ایدم . 


وأثر العقل : النفس . فن المقل ما النفس . وذيها ما ليس ق‌القل : وذللك أنها أ كثر من 
)١(‏ راجع اخلة الأول من هذه الفقرة فى التبا المامس : ١‏ : ۷س و سس ۲ 
٩ < (‏ س ۲۵ ريه). 
(؟ ) فأما المبدع الأول : مكررة فى اغخطوط . 
(۳) س : حاة . (۰) س : آن يكون. 


(0) أى : وزيادة عما فيه . )٩(‏ س : ائنن . 


— ۱۸۹ — 


. فلذلك صارت النفس ميل وتتصرف . وتصرفها هو فكرتها . فلا يزال کل واحد 
السو بور اي كود ار و ٠‏ إلى أن تأتى إلى أثر لايؤثر ألبتة . فأول 
الأوائل مؤثر لايتأئرء وآخر الأشياء آثر لاير ؛ وما يينهما مۇر ومؤثر : مۇر ما حته » 
وموثرعا فوقه . غير أن الأثر الأول » وهو العقل » يتحرك حركة عقلية مستو بة لاعوج فبها 
ألبتة لأنه أر من مزثر ساكن لايتحرك بشىء من المركات ألبتة . - والأثر الثانى » وهو 
النفس » يتحرك حركة نفسانية مائلة قليلا » لأنبا من مؤثر متحرك . فإزلك [ ۲۲ بت 
صارت النفس متفكرة . - والآثر الثالث هوا مرم الشر يف الأول السماوى . وحرکته حركة 
موضعية مستوية فى الوضم . ولا صار بتحرك حركة موضعية لأنه مؤثر من متحرك مائل 
إلا أن حركته ليست عوضعية  .‏ والأثر ارايم هو الاحرام الارضية » وحركتها حركة 
موضعية غير مستوبق فى الوم والسکیف لت صارت تتضاد فى لو دا قوی . 

وكل الأثار معلق فى الفمل الأول : وهو المقل . والمقل معلق فى الفاعل الأول 


والفاعل الأو ل هو مبدعها كان ۹۳ وحافظها سدم الا آنه مید ۶ قا الا : وسط و عقا بتوسط ۳ 


س ۹ 
2 1 5 
وقال الشيخ اليو انى : 
انبحاس العقل من‌الاول لشده فونه 4٠‏ وسكونه لا خر کته ؛ لان اله وةالشديدة بیس 


ما اما سے ۰ بی + حو ری : 8 راره من انار و امرودة من ماج 3 أو ره ی کار اة من دی 


5 
2 


الراحة ¢ لانه ما | دام 3 ا فلاف ا راع ۳۹ ۱ ١‏ تام ماه . 


س ها سب 


قال ااشیخ الیو اى 


١ : 5 ۳ ٠ 0 ۳‏ © 5 ني 
الب ( وسار المساس تال ل اوس ۲ إلا ا ن کون ل لم و ننده درم متوسط ۰ 


۱ 

۱١ (‏ ) س : امه 
( ۲ ) م اتر هذه أمقرة رو ال وص واردة ق احرص اه وراه ۳۸ تا ١١ا‏ 
( ۳ ) سنح أأعة 2a‏ اع ا ام :ات : وس ۳ سس ۱ 5 ۵ ۵ ۱ (ay‏ 


م۱8 ات 


وذلك أن الس إنما هو من حير اللفس . والس إذا كانت فى المكان العقلى عامت. 
الأشياء المقلية من غير أن تاج إلى شىء من الأجرام ؛ وإذا كانت فى العالم اجى 
احتاجت [ 5ه ب ] فى معرفة اسوسات إلى الجے ۱ والنفس إذا احدت بالاشياء 
الحسوسة فإما تفال معرقتها بالأشياء الشبمهة بها الق ية على قبول الأثار الحسوسة ؛ تح 
النفس الأشياء الحسوسة وتعرفها بتوسّط 

والبصر يدرك الألوان عتوسط يقبل أثر اللون أولا 9 يؤديه إلى اليصر ؛ إلا 
قو البصر" على نيل اللون . وذلاك أن البصر ألطف من امحسوس ذى اللون كثيراً » 
وامواء ألطف من اللون قليلا » أعنى أن المواء أغلظ من البصر قليلا وألطف مر 
نسوس . فلا كان المواء متوسطا على هذء الجهة قبل أثر المحسوس فأذاه إل الس 
لأن الشىء إعا يؤثر فى الشىء الشبيه به الذى لم يباينه میاینة 1" بعيدة » ولا يؤثر فى الشیء 
الذى كان ميايتاً . فالهواء إذن يقبل أثر لون [ ٩۵‏ ۱.] الجرم فيؤديه إلى البصر . فاذا آداه 
إايه تشه به البصر أيضاً وصار مله محر إحساسا صميحاً. . 

فان قال قائل : فان البصر حتاج إلى شىء متوسط يكون بينه وبين البصر 
الا یسرء »نسوس لا يصل لا إلا أن يساك فى ا بل بصل 
بذلك التغيير إلى البصر س قلنا : قلسنا ری کل سالك فى المواء يقير الهو اء » لکثه رعا 
فرج" المواء فقط من غير أن يغير هكا جر : فإنه إذا سقط من فوق وسلك فى اواج فا 
7 اللهواء فقط ولابغيره . فإن قال قاثل : إن المحر إذاسقط من العلو وانفر جله المواء 
فإنما ذلك الانفراج أ من الاثار لأن الحجر يدفع الحواء دثماً قوياً » والمواء يتلق ؛ 
والا.دفاع آتر » فالهواء إذن يتر من الحجر . وكذلاك النار : إذا سلكت من الاقل إلى 
فوق فَإما تدفع الحواء فينفرج لما ۰ إلا أن انفراج امواء من النار [ ٩0‏ ب ] أسرع من 
انمراجه من الحجر . قلنا : إن سلوك النار إلى فوق وسلوك الححر إلى أ-فل إنما يكون 
بانفراج المواءء وذلاك أن الحجريثق الهواء وعر فيه سفلا وكذللك”'“النارتشق المهواء وتمر 


(۱) ص : ينايه منابية ( ! ) - ,قد أصلحه روزتال هكذا : لم ينائه منائية بميدة ( ! ) 
(۲( یصححه روزتتال باحافة وآ لمان ۰ رحس - ولا داي لذلك ۲ 
(؟) فرج الثىء : فتحه . (:) ص : فكذلك . 


د ۹ س 


فيه عاواً » والشق لا يكون ( | ( إلا ) بالدفم » لكنه يكون بأن المواء ينفرج جرم السالك 
فيه . فإذا انه فرح وسلك السالاك » امتا أيضا ورجع إلى الال الت ی کان عليها بدء! . فان 
كان هكذاء وكان ن امواء إنما ينفرج للأجرام التى تمر به فقط من غير أن يقبل شيا من 
آثارها » فا الذى عنمنا أن تقول إن صور الأشياء ا حسوسة نسلك إلى البصر من غير أن 
ينفرج المواء » إلا أنها روحانية تسلك ولا تحتاج إلى فرجة المواء ؟. 

فإنقال: إن صور الأشياء الحسوسة إن لم تكن معلقة تمولة فى الهواء افععطت وبادت 
قبل أن تأتى البصر فلا یقم عليها البصر ألبتة فإذلك [ 1۹٩‏ ] صار المواء يقبل صور 
الأشياء الحسوسة أولا » ثم يقبلها بعد ذلك البصر بتوسط المواء س قانا : إن كنا نحن 
لانحس امحسوس" * حتى بتفعل المواء أولاء ازم من ذلك أن نکون ننظر”'© الشی» من غير 
أن تلقى أبصارنا عليه لأنا إنما حسسنا بالحواء الذى بلینا سنا محرارة النار » فان النار إذا 
كانت بعيدة متا م تسخ نأ بداننا» بل المواء الذى يسنأ بداننا المواه الحيط ينا القريب مناه 
لأن اطحرارة ا تسخن الشىء باللامسة » فان لم تلامسه لم نسخنه . فأما ابص فلا يكون 
بالملامسة . و الذلیل على ذلك أنه إذا وضم الحسوس على المين ولامسها ل تبصره . لكن 
ينبن أن يكون الشىء لواقم حت البصبر بعيداً من البصر بُعداً م عتدلاء وأن یکون"؟ التوسط 
بين البصر وبين الب نيّراً مضيئاً . و إعا احتاج‌البصر إلى الضياء لأن المواء [ ٩٩‏ ب ] 
التوسط مظل . فلو أن المواء لم يكن مظنا لم يحتج البصر إلى الضوء » لان الظفة نما هى 
حجاب بين المبصر والمبصر إليه » فيفبغى أن زاح الانع بالضوء ينال ابر سوه . وغا 
صار البصرلابيصرالشىء إذا وضع عليه لاأن البصر والشیء الحسوس ظلان7"» فإذا وضع 
الحسوس على المين لم بره من أجل الظال الحادث منهما . والدليل على أن البصر يقع على 
البصر إليه من غير أن بتفعل المواء من صورة امحضوس - الا شیاه التى تراها الیل کالتار 
والتکوا کب : فانا قد ری النار وضوء الكو اكب باللیل . ولا بقذر أحدأن ول إن 
ضوء النار والکوا کب يؤثرفى الحواء فيأتى أبصارنا . فن ا و کان ذلك كنك » لا كان 


( +) من هنا حى آخر العام عليه بهذه العلامة لم ینشره روز فتال . 
(۱) ص" : ننضر . (؟) ص : کان . (۳) صن : ظلالین . 


- 


الحواء مظما » لأن النار كانت مضيئة ونئرة بصورتها التى صارت فيه . ورءا استبانت 
انا [ ۱۹۷ ] بالليل من ثقب برج الديدبان » والسكوا کب مستنيرة بالف "۳ . 
قال : والبصر لاحتاج فى نيله احسوس إلى المواء التوسط بينه وبين احسوس » بل 

اما محتاج إلى الضوء فقط . فلما صار الضوء إنما قوامه باهو اء » إلا أنه تمامه » صار المواء 
متو سطا بين البصر وبين احسوس بعرض . 

وقال ۳ الشيخ الیونانی : الضوء كين . والكيفيات لاتقوم بأنفسهاء لكن فغيرهاء 
لأن الكيفيات وة . فان كان الضوء کیفیا والكيفية تمولة » اضطر الضوء إلى أن يطلب 
له حاملا جرامیاً یکون فيه . 

فما“ فمل الضوء فانغا یکون من شىء آخرلامن حامل الضوء ؛ وفعل الشمس » 
أعنى الضوء » نما هو حياة للحرم الصافی الستشف ۰ وهو ینبوع الضوء و دوه . وأما 
الضوء الكائن فى ظاهر أفق الجرم الصافى :| هو صلم للضوء الباطن » وهو فعل ٿان 
غير مفارق للفعل الأول . 


وقال”'* الشيخ : القوة النامية منبثة فى البدن كله » فلزلك صارت أعضاء البدن 
كلها تلتذ وتألم . والشهوة مثل ذلك » لأنها من حيز القوة الامية » وليس عضو من 
أعضاء البدن إلا والشهوة راتبة فيه . والدليل على ذلك الأوجاع واللذات : فان کل عضو 
قد یا ويلتذ » والألم واللذة من باب الشهوة . وذلك إذا [ 1۱۰۳] نال العضو 

۱۳ س س‎ ١١ س‎ : ٩ : ورد فى الخطوط ورقة ۰.۱۱۰۱ ویناظر التساع الرايم ه‎ )١( 
. ) ریه‎ ۱٩۱۳ ص‎ ٤< ( 

( ۲( يناظر التساع الرابع : ۵ : ۷ س ١#”‏ = س ۱۷( ٤<‏ س ۱۹4 بريه). 

۳ ص : تا . 


( 4 ) فى الخطوط ورقة ۱۰۲ ب س ویناظر التساع الرابع : 4 : ۲۸ س ۱۰ سس ۱۳ 
( حوس ۱۳۰ ریه) . 


— ۷6۳ — 


شهونه التذ ؛ وإذا لم ینلها ۳" وحد ألم لعدم تلك الشبوة 

فإن قال قائل : إن الأولين چاو موضم الششهوة السكبد ‏ قانا ل 77 : نا جعلوا ذلك 
لامن أجل أن الشهوة هناك فقط : لکنه لا كانت القوة النامية تبدأ بفعلها من ذالك 
الوضم قالوا إنه موضم القوّة النامية والقوة الشهوانية . فالنفس نما تبتدى' فى فمل الناء 
والشهوة من الكبد» ثم تبث فى جميع الأعضاء للبدن . وقد قلنا فى قوى النفس نپا 
ظلة لها > وظل" النفس النامية والشهوانية إا يبدأ من هذا المضو » أعنى الكبد ء ثم 
ينبسط فى جميم البدن . والغضب من حيز النفس النامية » وذلك أن النفس النامية هى 
التى تصير البدن حتاساً للأشياء المؤلمة وحمل البدن ذا مّة ودم . وحيئما كانت الشهوة 
فهناك الغضب ؛ وحيما كان الفضب فهناك الشهوة . والدليل على أن ذلك [ ۱۰۳ ب ] 
كذلك أهل القوة والقمع للشهوة الستعلين عليها ۰ فإنهم أيضاً أهل القوة على الغضب . 
فأما الذين استعبدتهم”" الشهوة وتهرتهم وغلبت عليهم فلزلك يغلب علبهم الغضب أيضاً 
فيكونون فى سرعة الغضب وشدته علمهم كأنهم السباء . و بدء الفضب الجمانى إنما يكون 
من قبّل الرة والدم بسرعة حرکتهما » وذلك أنه إذا أ البدن السكثير الدم وار أل هاج 
لذلك الدم والرة » فإذا هاجا حس" الوم بهیجانما فادی ذلك إلى النفس وأعلمهما ما نال 
البدن من ذلك الأذى . وا يؤدى الوه إلى النفس الأ الداخل على البدن لتنهض 
النفس فتدقم عن البدن ذلك الثىء الوم . - وأول الغضب بدؤه من القوة المهيمية 
المرّبة » ومنتهاه إلى النفس الناطقة . وأصحاب الدم الخار الغلی والرّة اللهيبة سريم غضمهم ؛ 


(r) 
۹ ©٣ واللان ی سم ارت دماوم » والدان باع‎ 


( ۱) ص : نله . 
(د) ما بن العلامتين لم ينشره روزتال سب مم أنه ورد فى تمل مناه فى الوصم ااشار زبه 
من التساعات . 


) ۳ ( ص : انعد هم ۰ 
) ۳ ( يعد هذا ساس 6 الصف الاعلى من ۰۷ ۱ ۲ ول كرام مور 53و اع#طوم ۰ 
( ۱۳ - أونومين ) 


نت ۱66 - 


وقال الشيخ : 
امير الحض هو الأوّل الذى يفيض امير [ ١١‏ ب ] على الأشياء فيليسها انلهر مثلما 
تلبس الشمس الأجسام نوراً تشرق به . 

» والطیر الأول خیر محض » لا بإضافة إلى شىء آخر س لأنه لیس فوقه شى» آخر‎ ٠ 
بل الأشيا ء كلها حته ومنه تنال امير . وهو فاعل » الا أن فعله العقل والياة والنفس وسار‎ 
. الأشياء التى فما حياة وعفل‎ 

وکا تباعد الشىه من الهيولى كان الخير فيه أ كثر , وکا“ دنا من امیولی وصار 
فى حيزها كان اير فيه أقل . 

فان قال قائل : إن الياة ليست خير لأنها مماوءة تعبا ونصباً وليست بذات راحة ‏ 
قلا : إن هذه الحياة ليست الحياة امحضة اللخالصة » لكنها الحياة الأرضية المستوية 
بالموت . فأما الحياة الخالصة السماو بة فإنها ذات راحة ولذة غير فانية » وليس فيها شىء 
من التعب والنصب . 

فان قال قائل : فا الذى يفعل الآن امير الأول ؟ قلنا ان [ 1١8‏ | ] محفظ جوا 
هذه الأشياء وصورها » وحمل الجواهس العاقلة تعقل والجواهر الية نحيا » وذلك أنه 
يبت فى الأشياء العقلية العقل وفى الأشياء الحية الياة" . 

قال : والشر إنما یکون خيراً فى الأشياء الأخيرة التى لم تنل 
وکا أنه ليس فوق الخير الأول شىء آخر » كذلك“ ليس تحت الأشياء الشربة شوه 
آخر ولا نظن ظان أن الشر الأخير ضد للخير الأول > وذلك أنه ليس بینهما وسط . 
فالخمير الأول إذن هو الذى لا ضد له . واطیر تا ألا یکون موجوداً » و إن کان فانه لا یکون 
له ضد ألبتة . ولا عکن ألا يكون امير موجوداً لأنه هو علد الأشياء . 


من انلیر الأول شيعا أابتة . 


. س : فکلا‎ )1١( 

( ؟) من هنا حق آخر اافقرة لم ینشره روزنتال . 
) ۳ ( ما ان الرن م بنشم ه روزتال 8 

( 4 ص ذلك 


من کتاب مديحب 2 صو ان اة“ 


مخطوط کویریی رقم ٩۰۲‏ 
١ —‏ — 


[ ۱۳۱] ذبوجانس الكلى : كان ذوحانس هذا كما" فاضلا قد أخذ تفه 
بالقشف”" لا يقتنى شيعا بنة ولا بأوی إلى منزل ود يكن فى ملکه شىء غير ما واری 
عورته و یستتر يدنه . يأ كل قوت نوم بیوم . وکان إذا جاع أ كل از أبن وجده ليلا 
كان أو مارا » عند ملاك ركان أو سوقة لا محتشم أحداً . وقيل إنه مر مخباز مخيز فأخذ من 
خبزه فأ كل . ثم مس به فى الغد فوجده يخبز فتناولَ من خبزه ليأ كل . فقال له اممّاز : قد 
أ كلت آمس ! قال له : وا كل اليوم أيضاً لأنك خر فى كل وم وأنا أجوء ۳ 
کل بوم . 

وهو صاحب الشيخ اليونانى ومعامه . والشيخ الیونانی هو صاحب الحمكة التى ظهرت 
منه فى كتبه العروفة به . وليس هذا موضم ذكرها . فن أحب أن بطامها فليقرأها من 
تلك السكتب فإنها موجودة فما . 

س ۲ تت 

[ ۱۳۲ ] الشیخ اليونانى : 

ولا ذ كرنافى ابتداء هذا الكلام عن اختصاص الشيخ البونانی بذ.وجانس 
وكونه من تلامذته اتبعنا ذلك بتفصيل مشتمل على بذ من [ ۳۲ ب ] كلامه حا 
و جد وظفر به ۰ ۱ 

قیل له : ما بلغ من محبتك للع ؟ فقال له : إذا اغتممت فهو سلوتى » وإذا ارحت 

١ (‏ ) عن صورة شمسية فى دار الكتب الصربة تحت رقم و ۲۹۹۳ . 


1 5 و سانة ر 1 7 و eto,‏ 3 ۶ 
( ۲ ) قشف الرحل يقشف قفا وقشف يشم قشافة : قدر بت وم يتعهد الصاف . رنت هيتته 
3 
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وساءت حاله و ضاف تشه وم حته اشم او قر ۳ ٠ق‏ صل شدی : شو به العش وشن به . 


تقشف الرحل ععی وذف . 


۱۹ = 


فهو اذى . وإذا فترت فهوهِرّئى . وإذا نشطت فھو عُدتی . وإذا آظر على فهو ضيالى 
ووری . و ذا اجل عنى فهو رهتى وسرورى . 

وقال : النفس جوهر" کر شریف » پشبه داترة قد دارت على مسكزها + غير 
أنها”" دائرة لا بد لها » وسکزها هو المقل . وكذلك العقل هودائرة استدارت على 
می‌کنها » وهو الخير الأول الحض . غير أنه وإ نكان العقل والنفس دائرتين » سکن 
دائرة العقل لا تتحرك أبداً» بل هی سا كنة ذاتية شبهة بمركزها . وأما دائرة النفس فإنها 
تتحرك على مس كهأ وهو العقل . غير أن دائرة العقل » وإ ن کانت شیهة حوهر ها > 
لكنها تتحرك حركة الاشتياق لأنها نشتاق إلى مسكزها وهو ابر الأول . ومثلها دائرة 
التفس فإنها تتحرك حركة اشتياق أيضاً » الا أن فى حركتها ميلا » لأنها تشتاق إلى العقل 
والمير الأول » ولأن الذى هو -- فوق کل أن . فأما دائرة هذا العالم نها داترة تدور حول 
النفس و لها تشتاق . و إتما تتحرلك هذه الحركة الدائمة شوقاً إلى النفس كشوق النفس إلى 
العقل وشوق العقل إلى انلبر ا حض الأول » لأن دائرة هذا العام إنما هى جرم" » والجرم 
یشتای إلى الشیء الخارج منه ؛ و تحرص على أن يصير إليه فیمانقه . فلزلك يتحرك الجرم 
الأقصى الشريف حركة مستديرة لأنه يطلب النفس من جيم النواحى ليتاها فيستر یلها 
ويسكن عندها . 

وقال : ليس للمبدع الأول -- جل وعلا ‏ صورة ولا حلية مثل صور الأشياء العالمية 
ولا مثل الصور التى فى العالم السفلى ولا قوة مثل قواها . لكنه فوق [ ”| ] کل صورة 
وکل حلية وکل قوة ‏ لأنه مبدع کل حلية وصورة حسنة بتوشط المقل . وذلاك أن الشىء 
المسكون إذا كان مكونا فإنه من الواجب أن يكون شيئًا ما ء وأن تکون له حلية وصورة ما . 
فأما البدع الأول جل وعلا - الذى لم يكونه أحد وم ببدعه أحد فلا حلية ولا صورة له » 
لاه هو الصور الق مبدع الموكّات كما . 

وقال : المبدع الأول ای ليس شیتا۳* من الأشياء ۰ وهو جهیع الأشياء » وايس 
الأشيا ء كلها » لأن الأشياء منه . 


۱٩۹۷‏ ات 


وقال : ماغيظى على الذين کذوا على الأشخاص السماوية ذوات الزينة وارکات 
الوزونة والآثار الغريبة والأخبار المجيبة . ولسكن غيظى على الذين كذبوا على ناظمها 
ومصرفها وباضدها : فإمهم افتروا عليه ونسبوا الباطل إايه وادعوا أنهم أبناؤه وأخياره 
وأحباؤه ؛ وأنوا كر ؛ وكلفوا عباد الله e‏ :وکان عافبة امس هر خا ۱ 

وقال : قد صدق أفاضل الأولين فى قوم فى مالك الأشياء انه الأشياء كلها . لانه هو 
علة کونها بأنه فقط » وعلة شوقها إليه . وهو خلاف الأشياء كلها » وليس فيه شىء ما أبدعها 
ألبتة . وذلاث أنه لوكان فيه شىء لا كان هو علة الأشياء كلها . فان كان هذا هكذا . »كان 
العقل الأول واحداً من الأشياء » فليس فيه إذن عقل 

وقال: الله أبدع الأشياء بأته فقط » وبأنه بعادها وتحفظها ويدبرهاء لابصفة من الصفات . 
وإذا وصفناه بالمستات والفضائ ل كلها فإنما نعنی بذلك أنه علة الحسنات والفضائل . وأنه ما 
حعلها فى الصور وهو مبدعها . 

وقال : إن الفاعل الأول جل وعز س أبدع الأشياء كلها بغاية الحكة 7 ۱۳۳ ] 
لا بتدر أحد أن بنال عنل كوا .ول كانت على الحال الى الان علا عليها . ولا أن يعرفها که 
معرفتها » و صارت الأرض فى الوط ء ود كانت مستدرة وه تكن مستطيلة ولا منحرفة . 
فانك إن تقدر أن تقول * ی ذلك شيعا إلا أ ن تقول : كذلك کار ن بایفیها أن تکون الأرص 
مستد رة موضوعة فى الوسط » وأن البارى - جل وع - صترى وسطاً . وكدذلك کان 
أن تکون مستدرة . موضوعة فى الوط . وهو موضعی الذى لا يمكن أن تكون 

لآ فيه . ولو ا دهرك ورؤيت فى شکل الأرض وسار الامطقست وموادمه وى 
سائر الأشياء الجرئية » و كانت على اخال التى الآن عليها وم تكن على خلافها س تكن 
تقدر على عل ذلك إلا بالتخمين والز ر . وأما الملة القصوى ای من أجنه كانت الأشيء 
عل ما هی عليه الآن فلن تاها ولا بعرفها أحد لأنب إا كانت بغدية الج كة الواسءة لكل 
حكة . وذلك أن كل فاعل بفعل روبة وشکر فإنه بفعل فع لا بآنيته” " »> نکن بفصل 
فيه . فلزلك لا يكون فمل غابة فى التقانة والاحکام . وكل فاعر بفعل بلا رواية ولا فکر 


١ (‏ ) الدة فوق الاب فى احسوط . (؟) س : الثقافة ل والتقانه : الاتقان . 


= ۹۸ — 
فإما يفعل بأنه فقط لا بفضل فيه » فلذالك يكون فمله فملا مک غاية فى الإتقان وشن . 
فان کان هذا هكذا » قلنا : إن الفاعل الأول جل وعرّ - لا حتاج فى إبداع 
الأشياء إلى رو ية ولا فكر » وذلك أنه ينال العلل بلا قياس . فلذلك لا بروی فى إبداع 
الأشياء » ولا يفكر فى نيل علها ومعرفتها » بل يبدع الأشياء و ی عللها قبل أن يروّى فا 
ويفكر . وذلك أن الرو ية والف كرة والعال وال والبرهان والقنوع وسائر ما بشبه هذه 
الأشياء إنماكانت أجزاء [ ۱۳6 ] وهو الذى أبدعها . وكيف يستعين بها وهی نكن بعد ! 


وهذا محال” غير مكن . والله أعل بالصواب" . 


١ (‏ ) تلو ذلك الفصل الخاس بثاوفر سطس . 


من کتاب «ق علٍ ما بعد الطسعة » 
امد الاطيف بن وسف البغدادى 


عن الخطوط رتم ۱۷۷ حكة تيمور بدار الكتب الصر بة 


[ ۱۷ | الفصل الحادى والمشرون 
فى أثولوجيا - وهو عل الربوبية 
قال اک : 


إن فى کل كثرة الواحد موجود . وأخذ ببتن ذلك بأقاويل مقنعة وحجج 
وثيقة . وذلك : 

إن ل يكن الواحد فى شىء من الكثرات نحيث لا وصف شىء منها ولا من أجزائها 
التى منها انتلفت - بالواحدية ؛ كانت كلها کترات 0 تتفصل كثرة عن كثرة » ود تقا* 
عشرة واحدة ولا مائة واحدة» ولا هذه المدينة غير هذه المدينة » ولا زيد غير عمرو » وكانت 
الأجزاء التى اتلفت منها السكثرة كثرات أيضاً » و عر ذلك إلى غير نهابة و يكو نكل واحد 
من أجراء العشرة وأجزاء زيد محصورة » وأجزاء أجزائها كثرات : ویتادی ذلك بغير 
نهابة » ويازم أن یکون الجزء أ کنر من الكل لأن'“ كلية العشرة وكلية ز بد محصورة » 
والكثرات التى منها انتلفت غير متناهية . وهذا ظاهس البطلان يتنم أن يدخل فى الوم 
فضلا عن الوجود . والكثرة اما ص‌کبة من احاد » و اما من كرات ؛ وإما من لاثى.. 
فإ نكانت مکی من لا شی+ » فالكثرة لا شىء ؛ و ٍن كانت کبة من كثرات ٠‏ كان 
الجاء أ كثر من الكل الذى رک لا لاد ی کر مه ن لا نهانه . فبق أن 
یکون الواحد موحوداً فى كل كثرة » وأن يكون الواحد قبل الكثرة و به قوام الكارة 


. س : لنن‎ )١( 


ست و و ۲ — 


والواحد ما أن یکون واحداً مخضا بقول مسل لیس فيه شی* غبر نيته وهویته » 
وإما أن یکون استفاد الواحدية باتصال » أو اجتاع » أو غير ذلك ؛ وهذا لیس واحد حق» 
بل کثیر» والواحد فيه فليس واحد فى ذاته » لكن من أجل نيله الواحدية من غيره 
واستفادة ایاه فتکون الاشیاء كلها كل واحد منها واحد » ولا واحد معها وحبین متلفین ‏ 
والملة الأولى هی الواحد فقط لا يشو به شوه آخر ألبتة » وأ نكل کمرة معلولة منه » وهو 
قب لكل کترة » ولا مخالط شیعاً من الکثرات بل هو علتها . وکل واحد فإنما كان واحداً 
من أجل أنه استفاد منه وحدته باتصال أو باجتاع أو غيرذلك . وهذه کاها [ ۱۸۸ ] انار 
وفع من آفاعیله . فإذا كان الواحد فى الاشیاء أثراً وفعلا مستفاداً » لم يكن واحدا بقول 
عرسل . فأما الواحد الذى هو هو بدانه واحد فهو الواحد این المبين » وهو الذی بفید کل 
واحد واحديته”'' . وکل واحد سواه هو فى ذانه کثرة » وعن” الواحد المق ينال 
واحديته . فإن الكون لا يقع على « أيسية » الشىء اما بقم على « ليس الشىء » ۰ فإذا 
صار « أيساً » فقد صار واحداً مستفاداً من شىء هو «أس « > وااشیء لا خرج نفسه من 
« ليس » ومملها « باه » فلا بد من أن يتقدمها « أبس » لم يكن « ليساً » فى وقت من 
الاوقات ول يستفد کونه أيسا من غيره . 

ونقول : إن کل كثرة فهى بعد الواحد . :إن وحدت كثرة قبل الواحد »كان الواحد 
من کثرات ول تكن الكثرة من وحدات . وهذا تدم . فإذن لا تكون كثرة ما قبل 
الواحد » الا أن یکون واحداً برض مثل مدينة واحدة وإنسان واحد . فلا محالة إذن 
أن الواحد موجود فى طبيعة الكثرة . و إذا كان الواحد الذى هو وا بذاته قبل الكثرة 
كانت الكثرة بعد الواحد لا محالة . فالواحد قبل الكثرة وذها : آما قبلها فالواحد الق 
الذى منه انيثاث الوحدات والكثرة » وأما فما : فالأجزاء التى منها ركب اللسكثرة تنيت 
من الواحد » والواحد هو الملة الأولى » والتكثرة هی المعلول منه . 

فالواحد هوواحد من جهة الذاتلا كثرة فيه ألبتة . وأما من حهةالملة فهو لاواحد لأنه 
يتكثر من جهة معلولانه . وكذلاك السكثرة هى كثرة فى ذاتها . وأما من جهة علتها الواحدة 


(۱) ص : وحدیته . (۲) ص : وان . 


نت اه ۲ ست 


فعى واحدة . فعلى هذا التفسیر بشارك الواحد الكثرة » والكثِيرٌ الواحد . 

ونقول : إن کل كثرة فهى مؤافة : ما من وحدات » وإما من كثرات . وکیفا 
كان > فلا بد ها من مؤلف خارج عنما : فإ نكان المؤلف كثرة » احتاج إلى مؤلف . 
ولا عکن أن يكون لاف لا شىء » لأن لا شىء لا بژاف الشىء + ولا أن بكون كثيرا . 
فبق أن يكون المؤاف الجامع للاشياء الكثيرة واحداً لا مخالط الكثرة » وهو قبل 
۱ رة وعلكها . 

وإذ قد تبين أن الواحد قبل الكثرة كلها ٠‏ وأنها بأسرها بعده » وآن الكثرة على 
المراتب بعضها أشد كثرة من بعض : فا كان منها أقل كثرة فهو أقرب إلىطبيعة الواحد » 
وما كان منها أ كث ركثرة فهو أ بعد من طبيعة الواحد . والقر بب إلىطبيعة الواحد علد لكثرة 
كثيرة أ كثر ما هو عليه من السكثرة » والبعيد عن طبيعة الواحد معلول لكثرات قبلء ؛ 
ولضعف قوته و بعده عن الواحد يكون انفعالهأ کثر وأضمف توة وأقا” فعلا وأ كثراتفعالا . 

والجواهر السمائية آقل منها كثرة وأقوى وة وأ كثر فعلا وأدل اتفعالاً » تم الجواهر 

۰ “سا2 د سر خن ره سس 7 ی 

النفسانية تق كثرة ثم [ ۱۵۵ ] الجواهر العقلية قليلة الكثرة حدا حتى تکاد تتوحد . 

ثم العلة الأولى » الذى هو واحد فقط » لا تخالطه كثرة بوجه من الوجوه . فندلك هو 
واحد حو وفرد حمر . والضمف كله والتناهى ]تا یانی من قبّل الكثرة : فى هو + لص 
الوحدانية فانه غير متناهی القوة . وأما مالانبانة لقوته فله الدعومية والرمد . وله حياة 
لا تتقخی 4 ونور لا خمد ¢ وصيالا لابو 3 وذات لا تفی ۰ وهيثة « تبل 3 وقعل 
لا ینقضی . وقونه لا نهاءة لها : لا ال عظمته فإن اهو به اخق لا عظ, له لانها مبسوطة 
لا تنقسيم »ولا خا کیره لاه واحد فقأ لابتحراً ولا غانة له 3 فان اوه الى نقح أ ضعيفة 
ذات غاره متناهية 0 والقوی الما بل تحر نه متناهیه 3 والأشيء الر‌یده من ال از متننشيه 
لأجل قبوها القسمة والتحزىء . 

وكل قوة فإما أن تكون له أو نأقصة . فالقوة الا تفمل الاشیاء بذاتب ۰ والقوة 
الناقصة لا تقدر أن تفمل شيع إلا عمونة . فالعلة الاولی هی الفاعلة خیم الأشياء » ولا تاج 


إلى فاعل آخر بالفعل . والقوة الناقصة هى التی لا تقوى على الفعل إلا بفاعل آخر ,ظهر 


فعلها . وهذه القوة هى الطبيعة : فإنها لاتفمل الا حركة » والمركة فا من الملة الأولى . 
وكل عل فإما متناهية » و اما غير متناهية . فالقوة المتناهية تستمد من القوة التى لا تتناهى » 
والقوة التناهية هى التى حت الزمان » وأما الفوة التىلم تكن قط فزمان فإنها لا تتناهى + غير 
أن لانهاة ها زمانية . وأما الدوة الأولى فهى لا ابة حا ومنها ينبت لأن نرا تما فى الأشياء 
التى تتناهى ؛ وهی علة کل لانهاية وكل عله لاتتحرك » فان الشىء الصادر عنها ,صدر بغير 
استحالة ولا تغیر ؛ فأما ما كان من 7 متح رکة فكونه باستحالة وتغير . 

فا كان من العلة الأولى ل يكن عن استحالة » إتماكان من لا شىء . وما كان من 
العلة الثانية » أعنى الطبيعية » فكو نه عن استحالة شى” آخر قبله شيّه الميولى الأ نية » 
وهی الجواهر التى نحت الكون والفساد . فأما امول الأولى فسا كنة غير متحركة 
ولا منتقلة لها عن العلة الأولى' . فالمعاول أبداً مناسب لعلته . فكل علة قريبة من العلة 
الأولى فعی أت[ تکفا وأ كث معلولات وأقوى وأع لقربها من العلة القصوی . وما كان 
من العلل معلولات قليلة بسيرة فهى أبعد من العلة القصوى وأق(؛ توحداً وأضمف <من > 
الأولى لقاب میم الأشياء . 

والفاعل الأول والعلة القصوى إنما هو هو بة فقط » لا مخالطه شىء من الصفات ألبتة ؛ 
ولا يطلق «دكل» ولا «كلية » ولا « صورة » < عليه >> : فإن الصورة هی التى تنفصل 
فى أشخاص كثيرة » والشخص ه و كل ما » وليس کل ولا صورة ؛ والجيع يقال له هو بة . 
[ ۱۵۰ فلمو ية أ كثر عوماً من الكل ؛ والكل أ كثر عموماً من الصورة : فالكل 
يتوسط بين الصورة و بين اهو نة . والعدمٌ داخ" فى اهوة » لأحل قوة الهيولى فإنها تقوی 
على إحداث عدم _صورة الثىء . 

فاتضح من هذا كله أن العله الأول هى هوية فقط » لا تنعت لا + « الكل » 
ولا ب. « الصورة » . ولا كان ذاته مكشوفة إذاته » کان عالا لذاته بذاته » وكان الم 


(۱) ص : ااقابل . (۲) ص : وکان . 


سس ۲۰۳ 


سار الأشياء دوات الم و فكل واحد منها بعل دانه و یع ما فوقه . و دا عل ما فوقه عل 
١‏ 
العلة » والعلل كلها عقلية لا حسّية » فيكون عمه ما فوقه عم عقلياً . و إذا عل مافوته فقد 
۱ 
عل ذانه . فاما العام الاول فليس فوقه شىء ۰ فلذلاك صار هو العل والعنوم معا . وهیم 
الاشیاء العلامة نک واحد منها بعل مافوقه وبمل ذاته . فلا يكون العا والعوم فا 
32 ۱ 0 ۳ 
عیب عر ن بعض يعرفه بعص ء حى این" إلى الى ۴ ١‏ قط عه انیت وتكون 
المعاومات بأشرها لدیه شهادة . - وايس علمه بالأشياء بصفة من الصفا ت كار الأشياء 
ذوات الملل > بل بعلم الأشي. انه فقط ١‏ وهو الع الأول الكامل » وهو علة كل عز 
لذوى ال . 
۱ 

ونقول : إن كل شرح ونظام فإما يبتدى' من الواحد و ينتعى إلى كثرة ملامة لذلك 
الواحد . وكل كثرة فإنها تنتهى إلى الواحد . فالواحد إذن مبدأ ومَدْرَج لاكثرة املامة . 
وترتق كل كثرة إلى عله واحدة نعم * الأشياء المتح نه 8 ما بعص أجزاء الكثرة مره 
بها لا يعم الكثرة 

وكل شرح ونظام فى السكثرة فإما يا تمها من حاشية واحدة » أعنىمن حشية الوحدة . 
فالواحد قبل الكثرة . ویعطی کل" واحد ما عتها حده . ولا تزال الكثرات رت إلى 
الو احد مر بعد أخرى حتى تھی الى الواحد الذى هو عل اجيم ومنه تسبعث وهو الذى 
ينظمها و تشر حها . فالواحد والكثرة توحد فى طبيعة افرم » وتنتم لی الحرم الاو ول ۰ 

والواحد والكثرة فى حوهر النفس . لأن مبدأ الأنفس من النفس الأولى الواحدة 
والواحد والكثرة نو حد ۴ الجواهر الحقلية 0 لان حو هر الععل و احذ ۳ والجواهر الكثيرة 
انیعثت منه . 

فالواحد قبل نیا کل : اسمانية والنفسانية والعقلية . وکل الوحدیات" " ترحم 


(۱ کنا : ولعل صواه : الو حدات . 


— (o سس‎ 


إلى الواحد الأول الق المبين . فالوحدات بعد الواحد الق ؛ والعقلية بعد العقل الأول 4 
والنفوس بعد النفس الأولى' ؛ والطبيعة الكثيرة بعد طبيعة الكل . 

ويظير من هذاكله أن هاهنا أشياء ليست هيولانية » لكنها صورة فقط ؛ وأن هاهنا 
[ ۱۵۱ ] أشياء خر لاهيولى له ولا صورة» و إنما هو هوبة فقط » وهو الواحد المق الذى 
لیس فوقه شىء آخر » وهو علة کل علة . تشكون الأشياء ثلاثة أصناف : 

أحدها : هيولى مع صورة » فتکون | نيته صورة هيولانية ؛ 

والثالى : صورة فقط » فتكون أ نيته سس يعى تكون صورته | نيته ٤‏ بان هيولاه 
صورة بغير هيولى ؛ 

والثالث : أن يكون الشىء أنه فقط » فتكون آنیته غير هيولانية وغير صورة » وهو 
الملة الأولى التى ليس فوقها شىء . 

فقد ظهر لنا من هذه البحوث صور" روحانية لا هيولى لها . وحن تأخذ فى بیان ذلك 
:وجوه أخرى فنقول : 

إن وجدنا فعلا من الأفمال مفارقاً للأحرام فلا محالة أن الجوهر الذى فعل ذلك الفعل 
أحرى أن يكون مقارقاً للأجرام : فالفعل << و > الذ ى كان منه الفعل لامحتاجان إلى ارم 
ألبتة لأن الجوهر الجزنى لابفعل فعله إلا عماسَة . فاذا وجدنا جوهراً فمل فعلا بذير اة فهو 
بعيد من الجرم . وکل ماکان محر کا إذاته فهو راجم إلىذاته ويكون الحرك < و > المتحرك 
واحداً ۱ والحرك لذاته إما أن يكون بعضه مرکا وبعضه متحركا ؛ وإما أن کون بعضه 
رک رکه متحرکا . وأما إن كان بعضه محر کا وبعضه متحركا 1 يكن عر كا لذاته لأنه ليس 
من أشياء متحركة بذاتها ؛ وکذا إن کا نكله متحرکا وبعضه رکا أو بالمكس ۰ ۸ يكن 
فى شىء مركا ومتحركا معا . فان فى شىء واحد محر کا ومتحرکا » كان لا محالة له فمل 
حركته لذانه وإلى ذاته ‏ إذ کان‌محرکا لذانه . وحيث يكون فعله يكون رحوعه إلى هناك . 


فإذا کل ما حرك دانه فهو راجم إلى ذاته کر جوع الكل إلى السكل . والأشياء التى هی 


۱ س : لا . 


— o0 تست‎ 


کذلت ھی صور" فقط ليس فبها شى» من الميولى ألبتة . وكل ماهو جرنی فلا يمكن أن 
برجم إلى ذاته ۰ فان الرجوع إلى الذات هو أن يكون الراجم والمرجوع إليه واحداً غير 
مختلف . وهذا لا عكن فى الأجرام الختلفة المواضم والأوضاع > فإ نكل جزء له وضم من 
اوضع الاخر ووضم خاص فلا عکن لذلك أن دجم إلىذاته » فهو روحانی* لا جز » ولا 
يقبل القسمة ولا التحزىء . وكذلاك كل ما لايمكن أن يفارق الجرم ل يكن أن يكون فمل 
مفارقاً لحرم » و إلا كان الفعل أ كثر من الجوهر . فإذن الفعل أحوج إلى ازوم الجرم من 
فاعله . وكل جرم فن شأنه الانفعال والتحزئة » وكل صورة فن شأنها الفعل . ور عا لاتفعل 
لاتصالها بالجرم »كا أن الجرم ر عا فمل لا تصاله بالصورة . و بقول مطلق : لا يكون شىء 
من الأشياء فاعلا إلا ما ليس بحرم . وأما الجرم فلا يفعل شيا » 5 بل الا نفعال والحر نة 
فقط . وإذا فعل ارم فليس يفعل بما هو جرم » بل بقوة فيه . والقوة [ ۱۵۲ ] تقبل 
الانقسام والتحزنه لاتصاله بالجرم . وهی فى ذاتها إا شأنها الفعل والتأثير فقط . 

وكل مكوكن فإئًا يكون من قوتين إحراها”'؟ نامة والأخرى ناقصة إنما هی متهيئة 
للفمل فقط » والتامة هى الفاعلة . والفاعل إِنما يفمل الشىء الذى فيه قوة الانتعال » لا أى 


5 عه (CT),‏ و۳ کہ ره . SU mm‏ = 0 - 8 
شىء اتفق . وللعا ‏ هو بة وشرح" ونظام لا يفوقه فى ذلك شىء ؟ و بعضه مرتبط ببعض 
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متصل به انصال نظم وثیی ' ماني مفید » ومستفید » ومد- . والمفيد ما ان بفید و حدث 


جوهر الشّىء > وإما أن يفيد محسینه وتكيله . والعلا مد" بالوجهین جميعاً > فالاجرام 
السماو نة الشر بفة ذات النظام والثبات والدوام فان مبدعها وينما ومکلها هو حافظ بنیتها 
وكاها ودوامها ۰ وهو البدع الأول . وأما العا الاسفل الواقم حت الكون والفساد فإنه 

وللبدأ الأول هو علة هويات العام بأسرها ۰ وعلة زينة العا السماوى ۰ فاما عالم 
الكون فعلة دوامه وزينته ذلك الجرم الشر یف . فكل حرء من أحزاء العالم كانت هو بته 


۱ س : اعا (۲) ص : وتعلم ٠‏ 


(۳) س : وانق (!) 


نت ۲ و ۲ — 


الأول بغير متوسّط ؛ وهو مدبره وحافظه . وکل جزء من العام لم تكن صورته مع هویته» 
وإنماكانت باستحالة صورة أخرى » فذلك الجزء ككنه الفاعل” الأول بتوط الطبيعق 
والطبيعة هى القيمة على تزیینه » وحفظ نظامه . ونهنى بالطبيعة قوى الاجرام السماوية 
النبعثة منها فى عالم اللكون . فالأجرام السماو ية تفيض قواها أولا ولا على الأجرام المبسوطة » 
نم على المركبات . وما كان من البسائط قر يبا منها جاورا كان الفيض عليه أ كثر وأقوى . 
و تحركات الأجرام السماو بة صارت حرکات هذه الاجرام إلى مواضها الملامة ها حركات 
مستقيمة . وده الحركات يصير كل واحد منها إلى تمامه وکا له . فی كل واحد منها 
قوتان : اعدا “ من الجرم الأول » والأخرى من ذاتها . وأما ال ریات( e‏ ثلاث 
قوی : قوة من الجرم السماوى » وقوة من الاجرام البسوطة » وقوة من ذوانها . 

صارت از أفضل وأ کرم من البسائط » وان كانت منها ۰ فان البسائط أريم 
ازدوجت » أفاض عايها ارم الشریف من قوته شدث فما مالم يكن فى سائطها . 
وتختلف الرکبات بحسب هذه القوة التى تصل إلا بلا کتر والأقل » وذلك محسب 
قبوها واستعدادها . وذلك کله بقصد وشرح : فيكون النای أولة > تم الميوان » ثم 
ذو العقل والنطق . وكل متقدم [ ۱۵۳ ] منزلته منزلة الهيولى لامتأخر . والبسائط الأولى 
كاطيول للحرم الشريف : تقبل منه الصّوّر الختلفة #سب حركانه الختلفة و مسب القرب 
والبعد : قالقر یب جداً يعطيه صورة الحرارة واليبس » والبعيد جداً يعطيه صورة البرودة 
والييس » وما بينهما يعطيه صورة الحرارة والرطو بة : أو صورة البرودة والرطوبة . خصل 
فا التضاد تحسب القرب والبعد » واختلفت فى الفعل والافعال . والقريب من اطرم 
الشريف يكون الفعل فيه أ كثر من الانفعال » والبعيد يكون الانفعال وقول الاثار 
فيه أ كثر من الفعا 


5 
وأما الاجرام المركبة من أجرام العناصر واستحالتها » فإنما صارت كذلاك من أجل 
مافمپا من كثرة القوة اختلفة ‏ واختلت صوَرها من أجل القوة السماو 2 التى صارت فا 


)000 س : إحدها. )۲( س : فقيه 8 


س ۳۰ س 


عند امتزاجها واستحالتها . والصورة هى علة وجود الميولى بالفعل ؛ وأما الأعراض الحمولة 
فليست تحمل الميولى بالفعل » وليست جرءً من الوهر . كا أن الصورة جزء . فلراك 
ليست الصورة وله » بل هی مقوّمة . فان الجوهر ليس هو من هيولى فقط » بل من 
هيولى وصورة » فهما جرآه . والأعراض لاحقة وعمولة » وإن كان الك لا تخلومنها : فان 
الثىء لا يكون مولا إلا أن يكون الحامل موجوداً بالفمل . وأما الصورة فإنها هى الت 
تجعل الميولى موجودة بالفعل » ولولا هی لم يكن للمیولی وجود بالفعل . قنفس الإنسان 
وسائر الصور حند من الوهر لا حول فى الحوهر . وإذا عدمت الصورة باد الوهر » و اذا 
عدمّت الاء راض ۸ بد الجوهر . وامیولی بدون الصورة لا تقبل شيثا من امحمولات» 
فإذا اجتست مم الصورة قبلت حينئذ وحملت . وامیولی لا تعری من الصو ر كلها » بل 
تتعاقب عليها الصور تعاقباً دائماً » فلا خلو من واحد منها بالقعل ۰ فلزلك تكون الهيولى 
موجودة بالفمل دائماً . ولا كان الم ولى قابلا جيم الور »كانت الصورة التى ليست فيه 
بعد هو فيه بالعدم . فإذا استحال اما قيل إنه استحال من عدمپا ء إذ فيه قوة على قبوطا . 
والقوة على قبولالصورة هی" عدم تلك‌الصورة ؛ فإزللاك كلمكون إعا يتكوان من عدمه . 
و بده كل مكوان هو العدم » ولسكن بالعرض : فإن الخار يكون من لا-- حار لا من لا 
أبيض”" » والأبيض من لا أبيض لامن لا - حار . فالشىء مستحیل من عدم الحرارة 
إلى الحرارة فإذاً اهيولى تستحيل من عدم الشىء إلى وحوده » ومن القوة إلى الفمل ؛ فإذا 
كان فى اطيولى صورة ما > کان فیا عدم ضنّها : مثلاً إذا كان فيا ضوه الحرارة قفيها عدم 
البرودة » والبرودة ضد الحرارة ؛ فإذا استحاات اهیولی من الحرارة إلىالبرودة مد استحالت 
من الضد إلى ضده » [ ٠٠٤‏ _ واستحالت من عدم الضد إلى وجوده » أى استحالت من 
القوة إلى الفمل . 
فتبين من ذل ك کله أن کل مکون : فانه بستحیل من عدمه ومن ضده مى وا نکن 

العدم غير الضد . وعلى هذا يظهر أنه لا يمكن أن کون ثی؛ من لا شىء بانقوة » ولا من 
شىء بلفعل ۰ ولا يكون الشىء من ثىء بالقوة لا من .ىء بالفمل : فان الستيلة تكون 


3 ار . 
۱( ص : هو . ۲۸ س :١ں‏ أخار هم من امیس . 


س ۷ س 


من الحبة التى هى سنبلة بالقوة وليست البة سنبلة بالفعل,. فإن الطبيعة تفعل الشىء من 
عدمه » وَعَدَمُ ذلك الثىء موجود غير مفقود . فإذا و جد الشىء بالفعل ارتفع ذلك العدم 
من هیولاه : فان الميولى جميم الصُوّر بالقوة وفما عدمپا » سوى الدُوّر الوجودة الآن 
التى بالفمل . فالهيولى قابل وحامل میم الور . 

والفاعل الأو ل فيه جميم” السُوّر» أى أنه قوئ على جميعها » وهو فى قدرّة الفاعل 
الأول » قادر عليه قبل أن يفله . ذالسكائن وصت بالإمكان من جهة بو الميولى للقبول 
ومن <بة قدرة الفاعل عليه . فالقادر بقدر أن يفعل الشىء » وامیولی تقدر أن تقبله : فان 
وجود السر بر يمكن فى انلشب لأنه قابل » وف النحّار لأنه فاعل . وكا أن الئحّار له قدرة" 
على إعاد شكل السريرفى الاشب » وليس له قدرة على إجاد اتذشب » كذلك الطبيعة : 
ها قدرة على |مجاد الور ؛ وليس ها قدرٌ على إيحاد امیولی . إنما الفاعل الأوّل قابل 
للهيولى والصورة جميعاً . 


فى أثولوجيا”" أيضا 


د ۳ 4 ١‏ ۰ ۹ 
كلها . وإذا ألق بصره على ل قن بكرن قد أل ١‏ ناسوت 
الحكي : إن الله خلق خلق العقل وبذر”" فيه جیغ الأشياء » فلذلك هو ساكن ثابت 
لا يتحرك › ٠‏ لأن جع ما يكل ب وه ود اک اکن اش خر 
وبالحركة حصل . وعذا صفة الف : : فاش 2 تحر على شىء سأ كن غير متحوك » 
هرس رب کون اد ال ود ؛ وال هو 
أخصَم 7 اتللانی وأشدّها إعظاما له وإجلالاً . 
وحركة العقل ليست استحالة وانفعالا ولا له زولا » فان(" تلك المركات من غير 
إلى غير 6 وحركة العقل مئه وإليه » فلذلك كانت ح رکه بنوع سكون » وسکونه بنوع 
حركة . وأما النفس فلها حركة » وخاصة إذا اتصلت اواس وأخذت منها معارفها وق 
الأشياء بالنفس » وبقاء النفس بالمقل » وبقاء المقل بالعلة الأولى . والمقل ول" مُيْدَعا 
الملة الأولى [ ۱۵۵ ] وبوساطة المقل اخترعت النفس » وبوساطة النفس خاقت الطبيمة . 
ونقول" : إن أفعال الأجر آم بقوی ليست يأجرام . وهذه القوىهى التی تفمل الأفمال 
)١(‏ يناظر ص ۳۲ س ۱٩‏ وما یلها . 
( ۲ ) یناظر ص ۳۳ س ۱۰ وما یاج . 
( ۴ ) هذه العبارة آقر پ إلى ما و رد ق‌الرو اية الثائية » راجم فى التسدير العام الگذرة الأولى س .)١5(‏ 
(۸) كذاق ا#طوط . (۰) ص : نان (!) 
(1) ص : حركة. (۷) ص ص : الأول. 


(۸) هذا تلخیص لا ورد ى أوائل الميمر الثالث » راجم ص 8+ ومايايها . 
٠١ (‏ - أفلوطين ) 


5 ۰ 


المجيبة . والدليل على أن ای ليست بأجرام أن الكيفية غير الكية » وطذا ينقص 
الجسم فى كيته إذا قم ولا بنقص فى كيفيته : فإن الملاوة التى فى رطل العسل هی اللاوة 
التى فى نصفه أو فى ربعه . ولو كانت القوة جرماً لكا نت القوى الشديدة ذوات أعظام 
<كبار > » والقوى الضعيفة ذوات أعظام صفار . وحن حد الأمى مخلاف ذلك : فقد 
تكون ال جثة لطيفة وقوتها شديدة . و اما يبلك الحروان إذا تزف دمه لأن الدم علة هيولانية 
وأما النفس فملة فاعلة . فإذا نيت" الميولى لم جد النفس مادة تق بها حياة الميوان » 
غينئذ :بلك . ولیس ذلك لأن الدم هو النة مان قوم . 

وايست النفس مازحة بابد ن کامتر اج الماء والشراب . ولو كان الأ كذاف › 
لكانت النفس ف البدن بالقوة" لا بالفمل : كالال فى أخلاط البدن وعناصره » فإنها 
القوة ۴۳ » فإن الجرم إذا امتزج فى الجرم ل بى واحد منهما على حاله ۰ 

وتقول : إن الله سبحانه أوحد آنیات الأشياء وضو رها . غير أنه بوحد بعض الور 
بغير توسّط » و بعضها بتوسط » لأنه هو وحده حو الفمل ١‏ لوس . فإذا فعل فاعا بنظر إلى 
ذاته فيفعل فعله دفعة واحدة . س وأما المقل » فانه و إن كان بالفعل هو ما هو فانه ينال 
قوته ما فوقه » و حرص أن يتشيّه بالفاعل الأول انم ض الذى هو فعل" مخض . فإذا أراد 
أن بفعل لا نظر إلى ما فوقه فیفعل فعله فى غاية النقاء”'© والفضيلة  .‏ وکذا النفس 


إذا إرادت أن تفعل فعلا ما نظرت إلى العقل . - والطبيمة تنظر إلى النفس . وهی قبل 
الأشياء الواقعة حت السکون والفساد » و بعد النفس » والنفس بعد المقل » والعقل بعد 
الواحد الق . 

وقد" أخطأ من ظن أن النفس هی ائتلاف الا خلاط وامتزاجها على نسب مخصوصة 


كائتلاف أوتار العود » و بلس ما ظنوا ! فإن النفس هی التى تفمل الالتلاف فى آنواء 
النسب » وهی القييّمة على البدن » وعنعه عن كثير من الا فعال الدنية البدنية . وأما الانتلاف 
فلا بفعل شيا من ذلك » ولا باس ولاینهی ؛ والا تلاف لايفعل سوى ااصحة ولا بفعل 


)۱ س ٣‏ ت . 
(۲ ص : 86 الذوة 3 )۴( يناظطر ص 0١‏ او ١‏ و مایا.ه ۰ 
(:) س : البقا . (0) یناظر س ۰۲ س ۱۲ ومايليه . 


— ۲۱۱ — 


اس والليال والوم والمقل . والاثتلاف عَرّض”؛ والنفس جوهر . والاثتلاف انفعال 
يحتاج إلى مؤاف » والعناصر لا تولف تفسسهاء فالفس بالبدن عنزلة الموسيقار بؤلف الأوتار . 
وکذاك النفس ھی التى تفعل تاليف البدن : من 5 ان التألیف هو التفس | ٠١١‏ ] 
منزلة من بقول إن :لیف الأوتار هو الوسیقار » ومن بو( إن العناصر هی الى ألقت 
نفسها عمزلة من بمو ل إن الاوتار هی الق ۳۳ تقسها ١‏ 

وأما النفس فاك لجسم طبیی ذى حياة بالقوة . أى هی مكاتلة له ومتتمة له . 

 )۲( ۱۵‏ روحم ار ۳ : ِِ 

وقول ‏ : من قدر على خلم بدنه ونسکین وسواسه ومنم تأثیرات الامور - قدر 
أن رتتی بعقله إلى العام الأعلى ورأی بهاءه وسناه » وشاهد جاله وبپاء ؟ ويعرف الذى 
فوق العقل الذى هو ور الإنسان وحم کل خسن ووحود کل وحود ای ال حض 4 
وابلود البَّت الذى هو هو » وكل ما سواه فن هويته وی : فهوبته هوية جميع 
ال مويات » ولذلك يتحرك كل شىء شوق إليه » شوت طبيعياً » وعشقاً ذاتياً . فكل شىء 
بتحرك دايا محوه بطبیهته الخاصية به وصورته القدّرة له . وتلك الركة قوامه »كا أن ع ركه 
قبول الانطباع -- وجوده . فن قوام کل شىء نبع وجوده : فا كان وجوده بالمركة 
فةوامه بال رکه ۱ فاخ رکه إذن استکال صورته » وعام ذاته . 

واعل ۳ أن الصور التى حدما الصانم فى الجر أو انلشب هی فى الصناعة أحسن 
منها وأفضل وأبق وأصن منها فى الصنوع . وصورة الصناعة 1 تنتقل إلى الصنوعء » بل ى 
ثابقة . ويأنى منها إلى اللصنوع - بتوسط الصائم ‏ صورة فى أدنى وا حُمْناً؟ وليست 
حینثذ محضة على ما أرادت الصناعة » رک الححر وانلشب على حو قبوطا أثر الصنعة 
فالصورة فى اححر ج نقیه : لكا فى الصائم أحسن وات وأشد حتفا » لأن الصورة 
إذا انطبعت فى الميولى قل حسما . فان الصورة إذا اتقات من حامل إلى حامل ضعفت » 
وكذللك إذا صارت فى قوة أخرى ضعفت . وانغشن إذامثل فى شىء قل حشنه . و بالجلة : 

)١(‏ س : قول س وبصم تسا 


(؟) نامر اول ال ار نم واس كه عن 4 وه باه 


(؟) اط مب ۷ وس ۷ ومانله . 


س ۲,۱۲۳ س 


كل فاعل فهو أفضل منالمفعول » لأنه غالب وذلك منوب ؛ وکل مثال فهو أفضل ما هو 
مثال له يستفاد منه . فالصورة الصناعية مستفادة من الصورة الكلية التق فى نفس الصانع » 
والصورة الطبيعية هى من صورة عقلية قبلها . فالصورة الأولى المقلية أفضل من الصورة 
الطبيعية » والصورة الطبيعية أفضل من الصور رة التى فى عل الصانع ؛ وهذه الق فى. نفس 
الصانع مین وأ کل من الصورة العمولة . فالصناعة تقشبه بالطبيعة 6 والطبيعة تنشبه 
بالعقل . والصناعة إذا أرادت أن تمثل ل تلق بصرها على الأمثال فقط ويتشبه عماها به » 
لكنها ترق إلى الطبيمة فتأخذ منها المثال [ ۱۵۷ ] فيكون عملها حینثذ أحسن وأتقن . وإذا 
كانت أعمال الطبيعة حسنة متقنة » فبالحرى أن تكون الطبيعة أ كثر حسنا . وعا نی 
ننا لأنالم تم أن ننظر باطن الشىء ‏ ولا نعجب من ظاهره . ولو انشمسنا إلى 
باطنه لرأ ينا أصل اسن وينبوعه » ورفضنا ان الخارج وحقر ناه فى جنب المسن الباطن . 

والدليل”' على أن باطن الشىء أحسن من ظاهره : المركة » فإنها من باطن الشیء 
تبدأ » وحيث المركة فهناك الفعل الشريف » وحيث فمل الطبيعة فهناك الان والجال 
الاق » فان الئاس يعجبون من أفمال الحم والمل والسغاء والمقل . ولولاالقوى تيرم على 
ور هذه فى النفس لكان تمجهم وأنفهم أشذ . وقد ترى الرجل حلا وقورا أ ley‏ 
كرما فيعجبك حسنه وان کان وجه قبيحأ لأنك تنظر إلى صورته الباطنة فتعيحب نپا . 
فإن ألقيت بصرك على ظاهره دون باطنه لم ي.جبك حرنئذ و ترَء . والرج ل الصاح إذا أأقى 
عن نفسه الأمور الدنية وزينها بالأعمال الرضّة فاض النورٌ الأول على نفسه من نوره 
فصارت حدة ية . فإذا رأت التفس حسنها وبهاءها علمت من أبن ذلك اس ن و 
تج فى مخرفته إلى قياس » كا لا يحتاج فى معرفة الشمس | ل قياس . وحينئذ يحصل فا 
التداذ بذ تا وعدق واستمتاع . 

والفس”' مب بين اس والعقل7© : مر تاطّف الأشياء المتية حتى تصیرها 
كأنها عقاية فينانها المقل” » ومية تم الأشياء المقلية فيناها الس ۱ 


(۱) ص : تمتاد . (؟) يناظر ص ۰ س ۱۵ وما يليه . 
(؟) یناظر ص ۱۷ س ۱٩‏ داص 58 س ١‏ (4) ص : والفعل , 


— ۲۱۳ = 


وجوهر“ الأمور المقاية و د هو » و« ماهو » ثى. واحد . وقد نحد ذلك 
فى العم الحتئ - كالكسوف مثلاً فإنًا تقول : ما الكوف ؟ فنصفه بصفة ما٠‏ 
م تقول : .ل الکسوف ؟ فنصفه بتلك الصفة بعينها . وإذا كان هذا فى الما فباحرى 
أن یکون لازم فى الأمور المقلية . ولا أقول إن صورة العقل هى علة 5 نيتها» لكنى 
أقول إن صورة المقل إذا بسطنها وأردت أن تفنحص عنها «ماهى » وجذت فى ذلك 
الفحص بعينه « هی » أا . فان صفات الشىء إذا كانت مجتمعة مما غير مفترقة » ل 
يلزم أن يقال :رل كانت تلاك الصفات فيه » لأن الشىء وتاك الصفات ثى: واحد . فإذا 
كانت الصفات مفركقة وفى أعضاء شتى » أمكن أن يقال : لم كانت هذه الصفة وتاك 
الصفة » مثل اليد والجل والمين والأذن . فأما المقل فكل صفانه كله » وكذلك فمل 
الفاعل الأول الم . فإذا فعل قعلاً جمل « لم كان » داخلا فى « ما هو » . فإذا عرف 
« ما هو » فقد عرف «۸ هو 6 . ۱ 

والفاعل التام هو الذى یفعل باته فقط » لا بصفقر من الصفات . والفاعل الناقص 
لایفعل بأنه » بل بصفة من الصفات ولا یکون فعله تاتا ؛ ولا يقدر أن يفل فعلا [۱۵۸] 
وغايته مما ؛ وإذا لم يفمله معأ كان أول فعله غير غايته . وإذا كان الو لکذلت ثم 
عرفت « ماهو »ل يازم أن تعرف « "هو » . 

وأما الفاعل الأول فتام وفوق الما . وفمله تام أيضاً . فبدؤه هو غايته . فلزلاتکان 
السژال ب « لم هو » و « ماهو » فى المقل»عا - كنت إذا علدت ما المقل فقد علمت 
« لم هو» » وإذا عامت « لم هو» فقد عات « ماهو » . غير أن « ماهو » أشد ملاءمة 
الامور المقلية من « لم هو» ؛ لأن « ما هو» يدل على علة بدء الشیء ؛ و « لمهو» يدل 
على علة تمام الشىء . والملة للبتدئة فى الأمور المقلية هى العلة القامية بعینها"؟؛ واذك 
صار الشىء العتلى إذا ع« ماهو » فقد عَلٍ « لم هو » . 

ونقول”": إن الكو اكب هی کالاداةالتوسطة بين الصانم والصنعة . ولايشبه المقل 

(۱) يناظر ص ۹٩‏ س ۱۲ ومایلیه . 


(؟) والعلة ... بعينها : مكررة فى ا#طوط . 
(؟) من هنا يبدأ تلخیص الميمر السادس »> ص ۷ وما يليما . 


الأول ولا الهيولى فى الأشياء » ولا يشبه أيضا الى یفعل بعضها فى بعض ؛ وإنها تشبه کلات 
لمل الكلات المدنية التى تنم م لدينة وتض مکل شىء فى موضمه . وان و إن اختافت 
فإنها كلها تدعو إلى شىء وهو السنة . وال‌کلیات فى العام تسوق إلى المي ركالسنة فى أهل 
الدينة ؛ وليست بعلل لشىء من الشرور » ولا يصل منها إلى هذا العالم شىء من الأمور 
و لسن فإنها لا تفعل شروراً ولا تأ بشىء مذموم » واعا تأنى الشرور والمذاء 
من مخالفة السنة حيث لا بتمثل هل المدينة آواص‌ها -- کذلك شرور العالم من قبّل القوابل 
الميولانية حيث لا تقبل ور الحيرات النبعنة أو لا تقباها على ما بنبنی » فتحدث الشروز 
من هدن الصنفین كا حدث فى المدينة من اة ما نبغ . 

السحر الصناعی كله کذب وخطأ لايصيب . وأما السحر الق الذى لامحخطی. 
ولا یکذب - فهو" سحر العام بالحيّة والغلبة . وقد وجد فى الأمور الطبيعية أشياء يسم 
بين النفس والنف سكالا کار الذى جم بين الغروس المتباينة ومما سحره ظاهس" يقرت به 
لاس و يشاهدون أثره : الألحان و م الكلام » وهيئات الأعضاء » واطافة الاشارات ‏ 
فإنها مجذب الناظر والمستمم . وهذا السحر لانفس المهيمية خاصة . فأما امعاتى الفامضة العامية 
الشريفة فإنها سحر" للقوة الناطقة دون المهيمية . و إذا استعمل الإنسان نفسّه وأحضر رویته 
لم يدع السحر والرّق أن تور فيه 

ونقول : إن من تمل العمل الدائر وهو بظن أنه باق وانقاد له فهو مسحور . 
فإنه جهل الق واتبم الباطل » لأن الطبيعة حر ته بظاهر نا فا" أنه خير وح . 
سحرته الاشیاه لأنها طلمها بشهوة مهيمية . وأما المرء اماضل فنظرد ۳ مقصور على ذاته . 
لابلقیه على ما دونه . 


5 


۰ 1 وك يما 303 
النفس )¢ الإنسانية [ ٠١۹١‏ ] لها معرفة الخير ذاق 0 حوهری : وها معرفة الشر 
(۱) س :وهه . (۲) س : العامل . (؟) ص : ره . 
(:) من هنا يبدأ تلخیس الميمر الاب ٠.‏ س ۸٩‏ وما يليها . 


(5) أى : ام ذانى . 


سب ۵ ۲۱ لد 


والتفرقة بينه و بیناير لاتصاها هذا الجسد » فصل لما شرف العالین وحصول السکااین . 
وهی وإنكانت غريقة فى تعر الهيولى ومغاوية بساطان امس" ومغلولة فى سجن الطبيعة » 
فان نور العقل واصل البها دام الفيض عایها » لیس مقط عنها ٠‏ ولا مستوراً منها 
ولا مححو با : لكنها هی التى ر عا احححبت عنه بقمیص الميولى . وأما اتصاها بالعالم العقل 
وهری ها ذانی فما ء لا ينفكٌ عنها أبدا . 

و آن الباری تعالى لم ببدع الأشياء وكان وحده فقط ء للحفيت الأشياه ول بظهر حسنها 
ومهاؤها . ولو أن تلات الانية ۳" الواحدة وقفت فى ذانها وأمسکت فعلها وأخفت جوهرها 
لما كان شىء من سائر الانیات : لا الباقية » ولا المستحيلة الكائنة » ولتا كانت كثرة 
الأشياء البدعة من الواحد على ما هى عليه الآن » ولا كانت العلل تخر ج معولاتها » ولا 
تسلك مسلك الكون یت . و إذا لم تكن الأشياء الداممة والأشياء الداترة نكن علته 
التىله حَدَّها ااباری تعالی عله حقاً ؛ ولو تكن عنه تعالی هذه الوحودات لكان حال النقص 
والمحز والبخل . فان كانت بالقوة كان ناقصا ٤‏ » وإن لم يكن قادراً علمها كان أيضً ناقصاً . 

ولا كان هذا لازم لكل قوة شر يفة ه ولطيفة كاملة : أن تفعل أفاعيلها وتؤثر 
فم عا قابلا عنما «نفر ۴ تأر وی أن يفيض عن ۳۹ الأول العقل ار وعن 
النقل الأول النفس " الأولى » وعنب الطبيعة › عم النفوس الإنسانية وغير الإنانيه ۰ ليظهر 
6 هذا العام ؛ وتبرز محاسنه » وكل فضيلة فيه » فلا يبق فى الإمكان شىء إلا و بوجد 
الداع منه والدائر . وليس شىء من الأشياء الشريفة أو الحسيسة مخار ج من هذه القوة : 
فان المزور حين تقم فى الا رض الموافقة تبتدى' فى الكون فتشق من موضع صغير خاص » 
وتبرز زوائد طو بل وهابطه > ولا زا تز بد ی تصير من شحرة عظيمة ولد الثل . 
فلو بقرت الأشياءكامنة فى النفس أو فى العقل أو فى ذات الباری سبحانه لكان التقص 
و بوجد العا مكالمزر قبل أن بثبت . 


۱ ((۳) الحسى إشارة ای الما المقلى واف ۳ وه من الجواهر العقلية والافعال 
۱ ر" ٠‏ 


۱ : مات 6 کور ا توت (*) 5-9 3 5 4 


(۳) ناطظ س ۷ ۸ وها یلد . 


ر ۲۱۵ سم 
36 > كك 
المجيبة . والأشياء المقلية تازم الأشياء الحسية . والباری سبحانه عك اجيم . 
والاشیا: العقلیه هی آنیات خفية لأا مبد ع4 من الانة الأول ۰ والأشياء اة هی 
آتیات دائرة لأنها رسوم الأنيات الحقية ومئالها. وإعا قواميا ودوامها بالکون والتناسل . 
والنفس الناطقة متاخ 7 للعالم العقلى والعالم اللسی . وهی 7" موضوعة بينهما . ولا 
كان من 1707] الواجب أن تفيض النفس قوأنها على الما الحسى” وأن تزینه » ل تکتف 
أن ز یت ظاهره حتى غاصت فى باطنه فأثرت فيه من القوى والسكيات الفاعلة ما تير فيه 
الفكر و يكل عن وصفه النطق » وهى سار بة فى ناطنه » ومن هناك تظهر أفعانها ومحاسنها 
ومن الباطن تظهر الألوان الأنيقة والاشکال المحيبة والميقات الغريبة والافعال البديمة 
والمركة اللطيفة . و إذا هى ترکت الباطن تداعى الظاهر بالفساد » واللة بالجراب . 
الفضائل فى النفس تغلى غلياناً وتفور لترا كه وتطلب الانبماث وافروج » فلزلات 
أفاضت قواها على الما الحسى> فظهرت منه المعارف وأصناف النبات والحيوان » حتی وصل 
الأ إلى الإنسان فظهر فيه ومنه البدائع المحيبة » فسکانت النفس بغليان فضائلها كالحامل 
تتمخض للولادة : وكذلك كانت حال العقل حتى ظهرت منه النفس . 
OM.‏ را > 
وال مس البنبوع ال ول و و الکام: ٩‏ سىء واهر . و «اکام: » فى دار 
العام هی الى مرا رشری کل وار صم الى ماهو اع ل 2 و سورب ۶ا شو اضر م 
7 000 8 . 5 8 
موم اصناف الات واجمار والجمواره . وی ای مرا سین امو :ا الى ماعردنام > 
ریا ۳ و الى , وهی القماءءٌ اللاي السا ف اس العا : وهی 
الناموسى الو کر والصر به الق رس . وهی تور الل تام الى م ار کل سی 


. ۰ ۹ 
الى ما من 7 ور حم ۳ 


4 


)۱( ف النس کا تاه : متلاعة ( راحم ب الامس ۱۹ )تس و هده او اح ی وت وردت 
١‏ ت - 2 ۰ 
فى هدا اخصضوط . (۲) ص :وهو . 

(۴) هده الفقرة عن الكلمة يهنا فى غاية الأمة اد لا توحد 6 النص الأسلى لأثولوحا ( را حم 
اميم الساب ) . وتناظ ما ورد فى الترجة اللاتينية فى الفصل العاشر منها . ()) س : هی . 


— ۳۲ ۱۷ — 


الا الحسى” کله مثال وأموذج للعالم العقلى . وإذا كان هذا الما ححا فبالحرى 
أن يكون ذلك الما! أشدٌّ حراج وأ كثر فضيلة . والنفس نم ما هی من الفساد والاستحالة . 
ولهذا صار الميوان والنبات لا يمكن أن بغتذى به مادامت فيه حياة : لأن النفس التی فيه 
کنعه أن تحيله المفتذى إليه . فإذا فارقته النه س بالد مج وغيره 5 قورت القوة الغاذية * عليه فأحالته 
حينئد إلى حوهس الفتدی . ولذلك 0 ابتلع حیوان فانه لا غتدی به حتی عوت . 


الق © 


إعا يدرك فى فىمغمار الحق ولا نم دج عن مغماره ۰ والءعل — ههه مم أنه مبسوط س 
هو موكشى غابة التوشية ۱ اسان موسرم ار د كته عقلية روحانية . 
ولو سكن لا ف 9 ل :ولا عکن ألا بقع ل . وفعله إعا هو حركة اامة 0 . وثبات | نيته إا هو 


ر کته . وحوهر العقل حافظ یم الجواهر الى كته ؛ وهیاته حافظة الكل هيئه دونه . 

العا 4 كه ف فى غابة الام لاکن أن يزيد ء عليه أو بتقص منه > لان فاعله 4 القدرة 
جهل” نمه ؛ ولا إن ع قالح خنعه »ولا إن قدر فالبخل عنمه . وادا يكن مانم نعو ةه 
فلع بكليته [ 151 ] محیث لا يستغنى عن تصوره زيادة ولا نقصان 


أ 


- 2 . 55 3 f 

وقد | بدع 33 غل.ظ باه اء اخواس 3 وکا اعرف 1 راء ااعقول 0 وااعقل ف جح 
حالته ول ف العللت نی + دونه ولا مخضم اه ء الالمدعه : وكا الأشء خضعة له 

ولاس ی سن «ی: دور و خصع می م 1 ۱ و 2 
: 1 امه 4" ۳ ره ۵ 4 یه اه 2 8 ۹۳ ع ۱ 
عر مد 42 ۰ ولا راه دوع احاصه ¢ 0 ضوع ر9 1 مس ۵ د , ثه 2 : 4 و ل 


٤ 


3 5 وه ا وا 
تسه ع4 ميل 66 م نت هم ايا هی یت هھ . قمعر مه موتك مد زر e‏ الخلا : ۳ 
0 مب 20 لك ا و 0 


لميدعه : ومعرقته دنه 4ك 2 وافضل من 0 معر 4۶ 3 ویر لك دای هم ده عمد 42 وم ۳ 2 يه 
۰ 0 
و 3ع a ۰ 1 1۹ 4 ١‏ 1 و را ا 5 و ع | 
آم وافضل من کل مه ٩٩‏ فیلات کان حصو ے؛ سب معر گنه رد 3 و مل الم شمو . 
7 ۱ 26 ع ته ت الصو ع ولاقن دی لوال عنه 
ولدوام افاضه هید 42 ع من حلاله ۳ 3 بلعه کب حصو < و ان یش هب 


٠‏ و وضو عه و شاه و 2 مالي الم در 
لفسد المالمون ر ۶ مدع يدوم حصو عه و شود و 2 اهاقل ا ۰ 
a‏ ` ره ۳ وور سا ۶ ۰ ۸ ۱ 
(۱ ونار 5 ار ي ت 4 ی ۰ وم فيضن / ( 7 07ت 2 
(۵) مس : توس 


(۳) س : عحت . 


— ۲۱۸ = 


والبدع الأول هو الفرد الأول احض »> وما سواه فلا یعری" من زوجیه ومثنوية . 
والأول خاصة مفرد بالوحدة ال . وليس هو واحد من حمة المدد » لأن الواحد مبدأ 
العدد وعلته ولا نفك منه . والواحد العددى بتحد بالأشخاص على ضر بين : ( الأول ) 
أن لا بوجد الواحد فيه إلا مر كالأرض والشمس » و( الثانى ) وجد الواحد فيه مارا 
كثيرة مثل ااعادن وأشخاص النبات والیوان . وليس كونه واحداً من جهة تقسی_وتضعیف 
كالنصف والثلث والصفف . والنفس تتضاعف أبداً بالاستفادة ما فوقها » وتا بالإفادة 
لما دونها . وكذلك العقل : يتحزأ بالإحاطة بالمبزورات المودعة فيه » و يتضاعف بالتلق عن 
مبدعه مد بعد أخرى على الدوام . - فأما المبدع الأرّل فهو مره عن التجزئة وااضعین 
ولا تضاعف علة أو صورة أو مثالا ۴۳ . وهو الواحد المق البین لكل ما يقال عليه 
إنه واحد . 
ولا يرك س سبحانه ! - إلا بننى مايقم عليه الإشارة وسلب ما سلب عنه 
الإشارة . ومن توم أنه ليس بائنین أو ليس بثلاثة أو غيرها ققد حمل بارئه لأنه يشير 
نوه إلى مشار یمه الواحد . 
قال الك : كيف صار الواحد الق الحض الذى لا كثرة فيه بنوع من الأنواع 
تنيعت منة رة من غير أن رج عن وحدانيته ولا أن شكتر » بل اشتدت وحدانته 
عند إبداعه الكثرة ؟ 
وقبل أن نطاق هذه المسئلة نبقدى' ونتضرع إلى الله سبحانه ونساله العون والتوفيق 
على إيضاح ذلك بقدر استطاعتنا . ولیس ما نأل [ ۱۹۲ ] ونتضرع إليه بالقول فقط » 
ولا رفم أبدينا الدائرة إليه ‏ لكا نهل إليه ونتضرع مخضوع عقولنا ونبسط أنفسنا له 
ونتضرع إليه أشد تضرع » ونطاب طلباً متواتراً دام ولا مل . فإذا فملنا ذلاك مخاصين 
أنار عقولنا بنوره الساطم وننی عنا الجهل الذى يغلب على سُوسنا » وقو انا على ما سألناه من 
المونة على ذلك . 


۲۱۹ — 


فنقول : إذا آردت أن تمل ذلك فارجم إلى ذانك » وی بصسرك على عقلك ووحدته ۳ 
والنفس وانظر وَحدتپا ء ثم تأمل ااصادرات عنها من القوی الكثيرة والأعضاء الختلفة 
والأفعال التقنة . وهی واحدة وتصدر عنما هذه الكثرات من غير أن وجب ذلك فى ذانه 
كثرة . ثم انظر الضّناع وما فى کل واحد منهم من صورة صناعية . فإن الطب مثلا صورة 
فى النفس متوحدة ثم نظهر عنما أفمال” متقنة مختلفة كثيرة » ولا مخرجها ذلك عن وحدة 
ذاتها . وانظر الكتابة فى نفس السكاتب صورة واحدة فاذا آرزها :فتلت آلانه ومواده 
والصور الصادرة عنه واحتاج إلى الزمان والتقدم والأخر . والصناعة مع ذلك واحدة 
لا كثرة فما . 

فالبارى تعالى قدوة القدوات . والكل أصنام” متشهون به متحركون وه 6 5 
قال“ الشاعر : المعشوق واحد وهو كثير» - يمى أن من راه آحبه فصار لذلاك كثيراً 
مع أنه واحد . وانظر کلة الناموس ف المدبنة : هی واحدة » والحركة عنها و إليه كثيرة 


۱۹ 


(۱) الواو نائمة و اطوط . ()) راسم سا كولسلا سس اس ۱۰ . 


فى أثولوجيا 


إذا أردت أن تدرك العفل والمالم الروحاتى » فتأمل نفسك وما فمها من الأدناس 
والأوساخ وآثار النفسالمهيمية » فارحَض ذلك عنها بطولالفكر وكثرة الاستنفار وتقلیل 
للأ كل والشرب . ثم تأكل صورة بعض الكو اكب النّرة » ولیکن الشتری » فأطل 
التحدیق إليه وانظر لألاءه وسناءه » مرق إلى ماوراءه وتدرّج - تلق فى کل مرتبة أنواعا 
من البهاء وشن يشوقك إلى ما فوتها » وتدلاك عليه وتدير نفسك وتقوى بصيرتك حتى 
تنظر إليه وتتدد به وتشری جملتك فى جملته : فان لأمور الى ليست بأجرام لاتا ء ن 
أن يسرى الكل فى الكل وبتحد الكل فى الكل . 

تال حال الإبصار وسائر المواس فإمها تنال‌محسوساتها مجكدة عن موادها وتتکیف 
بها وتتصبغ بصبغها فیصیرالبه‌ متاونا باللونالذى ید رکه . وكذلك سائرها: يصير متکیفا 
محوسه ثم یتناوطما الميال فيدركها مع غيبوبة موضوعاتهاء ثم يأخذها المقلأخذا كيا > 
ورج حينئذ من باب الكون والفساد والتنیر والزمان ویتصور من الأمور الأبدية 2 
إن للقوة المقلية قوة تنال بها الصور [18] المقلية التى هى كذلك بالطبع الج ی لم تدس 
قط بامیولی . ولا بد أن يكون بين اذل والذرله نسبة» وأن يكون الذرك هو درك 
بالقوة . انظر البصر فإنه الألوان بالقوة » ویینه وبینها نسبة الشفيف . وكذلك حم كل 
حاتة مع محسومها . ولذلك لا نسمع بالمين » ولا نبصر بالأذن » إذ ليس أحدها هو 
الاخر بالقوة . 

وكذلك النفس النقية الصافية الطهرة من دنس ااشپوة ها بذلك العالم مناسبة . فأما 
النفس المنفمسة فى عالم ا لس فلا علاقة بينها وبين الما المقلی . فإذا فى تطهرت وأنارت 
آمکنها حينئذ مهذا الشبه أن تدتق إلى العام ای وتکو ن ها تلاك الطهارة عنزلة الجناح 


بي ۲۲۱ ست ‏ 


تطیر به إلى حضرة القدس وعين الياة » وتصل إلى الجزيرة”'2 التى وراء البحر احیط 
التى فیها قوم لايموثون ولا يعرفون الأحزان ولا تيل هم ولا یتحسرون ولا يتنافسون » 
وليس بيهم سوى الصفاء والنقاء ودوام السرور والغبطة والنممة . 

ولا كانت أبدان امیوان آلات لنفوسها اختلفت الأبدان فى الك والكيف 
والجوعى والات کل حیوان بحسب حاجته لأن کل نفس مصبوغة بصیع غ واحذ وممهيّأة 
بهيثة واحدة لاتتعداهاء ولا بدن محسمها . وأما الفس الانسانية فإنها فطرت صالحة لكل 
صناعة وف قدرتها أن تستعم لكل آلة » فلزلك جُملَتْ ساذجة م نكل هيثة لتتكون قابلة 
لكل هيئة . وأعطيت”" آلات ساذجة أيضاً لتصلح أن تستعمل ىكل صناعة . فان 
المواء اراتا أريدمنه أن يقبل یم الألوان جُسل خاليا م نكل لون ؛ وكذلك الرطوبة 
الجليدية لا آر ندمنها أن ن ترنسم جميع الأصباغ جعلت ساذجة من جميع الأصباغ . وكذلك 
حاسة الذوق والشم واللمس والسمع : ألا تری أن اللسان إذا حصلت فيه كيفية ما من 
عرارة أو حلاوة لم ,درك ما سوى ذلك من الطموم وربما ذاق السل مرا ؟ 1 

والنفس الإنسانية تدرك العالم الحسى وتنصرف فيه وتبرز منه بالصفائع الختافة ما لا 
يسع الطبيمة 7 أن تقوم به وتبرزه .ثم إنها درك العا المقل” و 3 تتصراف فيه أنواعاً أخرى 

من التضاد » وها أفعال جممانية كثيرة وأفعال روحانية كثيرة : : مجتمع الروحانية فى ثلاثة 

أصنئاف : الصنف الأول تأليف الكلام من الحروف والدلالة مها على أصناف الموجودات 
والتوات البسوطات وال رکبات » ثم رقها بالكتابة الخلرة التى يستدل بها البميد فى الکان 
والزمان . والثانى : تأليف المقدمات والحدود واستنتاج النتيجة . والثالث : وضع الناموس 
والس واختيار [1+4] الأصلح وتمييز أصناف اخيرات من أصناف الشرور » والدلالة 
على كيفية فمل هذه ونجئب هذه . وللئفس الانسانية قدرء على أن تأخد صور الکائنات 
مجردة من هیولانها وتنزعها منها وتصیع مها فتصير روحانية أبدية بعد أنكانت جسمانية. 
داثرة . وها أيضً) قوة على إدراك الأمور المقاية التى هی فى طبیمتها كذلك » وأن ندرك 
)١( 0‏ هذه المزيرة إشارة إلى أسطورة الأطلئطيد الى عرضبا أفلاطون فى متبل و طيماوس و © ثم 


قصل القول فيها فى محاورة و أقر يطياس.» ( و طیماوس » ص ۲۵ وما یلها ) : 


(؟) ص : أعطى . 8 


ست ۲۳۲۳۲۲ — 


للبدأ الأول . وهذا دلیل واضح وبرهان لانم من أن الننس ليست" رم ولا صورة 
جممانية مثل نفس الميوان والقبات . وحن قد قلنا مرار؟ كثيرة إنه لابدأن یکون بين. 
الدرك والذرك نسبة" وتاب » کا بين کل حاسّةٍ وحسوسما» وكا بین كل ناس من 
تفوس الیوان وما" اعدت له من فماها : فالأسد يفترس ويا کل الحم لبیل 
وا نم تأكل الحشيش » والجام ی کل الب 5 - وكذل ككل حيوان له أسلوب خاص” 
بحسب صورته الخاصة . والنفس الإنسانية كيف عکنها أن تدرك الأزليات والأمور 
الروحانية ال رتدة عن الجسمانية لولم تکن هی كذلك فى سوسها ؟ | ول کانت منفمسةً ی 
المادة کباق نفوس الميوان لكانت اما لا تدرك شيا أصلا » وإما أن تکون جميم 
الحيوانات تدرك ما يدرك الانسان . وکلا القولین شنم" وال" . فاذن للنفس الإنسانية 
خاصية ليست لشىء من نفوس الیوان »كا للغين خاصّة فى إدراك ارات ست 
لشىء من الأعضاء . وإذا كانت اللفس لا حتاج فى فغاها الخاص” بها إلى آلة جسمانية 
فليست 99 يجسم . 

والنفس ليست يمسم ولا تأليف ولا عَرَضٍ » فإن ذلك كله لا يصح أن يدرك 
زیت ولا أن مخ بخ تلات ولا أن يدرك عاق الأرض والسموات . وإن. 
كانت النفس عرضا أو تأليفا فهى خرن من آخس الجواهر. وإذا كانت الجواهس الجرمية. 
لس لها قوة الإدراك » فبالحرئ أن يكون ذلك للاعراض التى هی أضعف وجوداً من, 
سائر الوجودات . وإذا لم تكن عَرَضًا ولا جسما ولاعسكبة”" من أجسام » لم يتطرقه 
إليها البل والدئور . 

ونقول راذين على من یقول إن النفس جرم أو مؤلفة من أجرام : إنها لو كانت 
كذلاك ل يمكنها أن تنال معاوماً أصلاء وخاصة الم واه رالمقاية » إذ لا مناسبة بين المقليات 
وبين الأجرام . ولوكانت جرماً لما أ مكنها أن تعم نفسهاء فان ابرم لا يرجم إلى ذاته 


(۱) ص : لین . (۲) ص : ها . 
(*) ص : الغبيط . - والعبيط : الذبيحة تنحر وهی #مينة فتية من غير علة 4 و دم عبیط : خااص. 
طری ؛ ولم عبیط : حی طری . (4) ص : لیس . 


(ه) ص : په : )١(‏ ص : مركب - ویصح أيضاً . 


سته ۷۳۲۳۴ — 


ولا يدرك ذاته ؛ ولا أمكما أن تمل لبد الأول ولا أن تدرك من امس مالس بحسم » 
أعنى الإنسان الكلى والحيوان الكلى . وهذه انكليات والدركات المقلي لا تقسم . 
وکل ما یلاس فإنه ینقسم کل جسم سم » على ما تبيّن . [ ۱۹6 ] فلو کا نت 
تفس جرم و ندرك ما اققسم » ازم أن ينقسم ما لا بشم » وكلاهما محال . والنفس 
مجماتها ندرك الأمور العقاية يجملتها وتتصبغ بها . فان علمت جرما : فكيف تداخل 
الأجرام ؟ وان عامت” 2 جوهرا جردا فكيف نسرى عين الجسم فى ابلسم المتتحرك 
ذى الجهات والأبعاد ؟ وكيف یتسیز ما لا يتحيّز فى متحرك ؟ وإن علمت بعض أ جزائها > 
كانت الأجزاء الباقية جاهلة ووجودها عبت .ولو كانت النفس جرما لم يكن البدن کله 

حا لان ارم لا يداخل ابرم إذ كل واحر متهم فى حييز خاش . وما سبب إدراك 
النفس للم بالمجر” “ وكلاما جرم ؟ فإن كان ذلك للطافتها فالنار ألطف منهما . ويقبة 
أن يكون الحجر أقل عدا ولا تکون عدية ام 

و قول : إن من أراد أن بحس نوعا من الحسوسات بأن يبصر صر أو يسيع أو غير ذلك 
إحساساً مستقصی فرغ قوّته إلى تلك الناحية وأعرض عن سائرحواسّه ورقضهاء ثم صواب 
جملته إلى تلك الجهة » _فینئذ يشك أن يدرك إدراكا صوابا . ومن أراد التفکر والرومة فى 
آس ما من عل امس فإنه برض عن الحواس جلة ومبجرها.رأسا حتى إنه رعا عدره 
أو صديق و يشر به ورعا حضرته أصوات هال ولا یسها ‏ و الب ب فلا بی خطاب 
ولا حيب جوابا لأنه غاب عن 'حواسّه وداخل” ف ذاته . ولا بزالكذلك حت يقضى. 
نظره ما كان تروتی فيه . غینشذ محضر وبعيد حوائّه إلى استماله . فلت مر أراد أن 
يدرك التفس" والمقل والانية الأولى » فینبنی أن بنش إلى ذاته ویپجرعا( اس 
عنه بقدر إمكانه و رفض الواس ويستعمل القوى الباطنة » خينئذ صر من داخل|بصارا 
حقیقیاً بنظر قوی نور مضیه » ويمتدنظره الباطن آضعاف" ما كان عتد بصره الظاهس و ,ری 
السموات والأرض وما فيهاء ويشاهدحركات أهلها وحن شمانلهم ولباقة حركتهم وتناسبها 


(۱) ص : فإك . (۲) ص : مجردة . 
(۳) ص : احح . ( 4) ص ؛ دحل - ویصح آیضاً . 


وترادفا ؟ ثم يسمع نقهاتهم العالية النقيّة الصافية المحبة الطاربة التى لا > سامفها » ب لکا 
سمعها ازداد إلمها شهوة ومها طر با ومنها جب > ویسل حينئذ أن النغات السية إماهى 
أصنام ورسوم لتلك الننهات . وكذلك چیع‌ما ید رکه هناك جد فى عام اس أصنام)”'؟ لب 
وتلك هى القائق . وكذا إذا أدرك تلك الانیات الشريفة العالية وارتق منها إلى المبدأ 
الأول الذى جيم الآنيات منبحسة من ينبوع جوده ‏ هان عليه هذا الما الس اموه 
المحون بطين انفيال الخمر بأصناف الشرور » السم يم الاستحالة والزوال . 

قال أفلاطون : العقل دائرة لنقطة محیطة ما فما م ن الزوايا والأضلاع » ودائرة لنقطة 
غير متحزثة . فهو نقطة ععنی أن الكل أنشى' منه و 4[ ۱۹ ]وهو دارة عمنى أنه حيط 
مجميع ماکان مبزوراً فيه . 

الطبيعة لا تصنع صفات الاشیاء کلها مما . فلزلك صارت الأشياء الطبيعية تقبل الزيادة 
والنقصان . وأما الأمور فى الما العقلى فلا تقبل الزيادة والنقصان لأن مبدعها نام كامل 
وفوق العام ولذلك أبدع ذواتها وصفاتها معا فى دفعة واحدة » فلزلك صار « ماهو »و «1 هو» 
واحدا بعينه , لأن الأشياء ۾ تبدع بروبة ولافسكرة » ولذلات‌صار عم المقل لايقبل الزيادة 
والتقصان . وأما عالم امس" فهو يقبل ذلاك » ومبتدؤه غير نهايته » فلزلك صار « ما هو » 
مخالفاً فيه « ل هو » > لأن مبدأ کونه قبل امه وبوجد شيئاً بعد شىء . 

من أراد أن يصف الإنسان فإء! يصف صورة الإسان . کل من أراد أن حد الأمور 
محدود حقيةية فلا بد له م من التصرخ بالصورة . وان أخل مها واقتصر على المادة أو على 
الفاعل والغابة لم يكن يعمل شيئاً ولايفهم شيئاً . وان هو اقتصر على الصورة وحدها کناه» 
ولا سما إن كانت الصورة هی ااغابة وهی الفاعل . 
0 العزر واطبوب وزروع الميوان = فى کل شخصٍ منبا کم . و إعا قلنا إن ها أف 
مات فوادل لمايظهر من اختلاف أفاعيلها . وايس .محب أن تکون هذه كايا 


5 


الکاران او ال فد ااکیات تفعل اطيئات والنطق وسار الانفس الطبيعية . 


كلات فة . لأن السكيات الفواعل إعا هى أفمال النفس . فإن كانت النفس فما 


)١(‏ س : اصناف . (؟) راحہ م ۱4 سس ۲ وما تاد 


— 6 ۲۳ س 


العوالم العقلية ما غذاء خاص به" بقاء ذوانها » لو انقطم عنها بادت . وذلك الغذاء 
هو عمها بالمبدأ الأول و بذواتها . وکل مختد فإنه يحتاج إلى أن ينفذ منه شى و يتنس 
مخروحه عنه . وتتفی هذه ال وام المقلية هو وجود ما وحد عنها . وکل واحد منها وجد 
عنه بقدر غابته أو هدر عامه عبدعه : فیوحد عن المقل الأول لفی الأولى » وعن النفس : 
الطبيعة والأجرام السمائية التحركة زر فتکون حركاتها هى حياتهاء وتفيض على هذا 
اما قواها . ولكل واحد من الاسطقسات حركة وطبيعة مخطه با قوامه . غياة النار 
ار ارة واليس ؛ و بذلا بقاء ذانها ؛ وقملها الإحراق والتسخين والإنضاج وسائر ما يتبع 
ذلك . فتکون هذه الافعال لها عمرلة النتيحة السكائنة عن ذواتها وعن صورتها التى حفظ 
ذاتها . وكذلك سار العناصر : لكل واحد هذه النسبة . وله صورة هی ذانه » وحركة 
محفظ ذاته » وفءل” فى غيره هو نتيحة ذاته . وعلى هذا الال المركبت من المعادن والنبات 
والميوان : فكل واحد منها يأخذ و يعطى : بلتقح مما فوقه » وینتج لا نحته . فكل 
واحد من الموجودات له حركتان : حركة قبل مها » وحركة یژدی بها . 

والعلة الأولى بر بثه ت عن جمیم أصناف الحركة ؛ والعقل الأول سا كن لأنه [ ۱۸۷ ] 
یتلق الفیض" من العلة الأولى . وإعاله حركة عندما تنبعث منه النفس . ولننفس جرک كتان : 


۱ كرفرة 
للقبول 3 والتأدية ۰ وکذلاك لاطنعه ۱ وهذه كلها حركات” روحانه دسيطة ةه عالية عن 
الزمان و إا هی مم الزمان . وأما العلة الاولی فمالية عن الدهرو الزمان جمیعا . فإذا وصنت 
مانب الو وحود إلى الأجرام السمابية 4 > و < شغ الا رف وال كل . بت حركاتها 


ميايئة ول يكن لها من أصناف ال رکه غيرها » وكانت أضيه شى ا العقمیه ندوامپ 
واتصاها وعدم التفاوت فا - ل تكن فى زمان > لكن معه . ثم بمدها العناصر : ولكل 
واحد منها حركة بسيطة حفظ لها ذانب وجوهرها : هی حركة مستقيمة نسيطة متدهية 
هدر ما ,صلل مها اف 0 مه اعص حاقل س جواهرها : وهی داحله ت اور 3 
حرکات الرکبات مركيات أيضاً » وهی حرکات الكون والفساد والمو ولا حلا 


(۱) س : مها . (۲) س : هو 


(۳) ص :عالة س فهل صوامما : عازربه ؛ 
( هو س اسم 


د )۱۳۱۳۲ — 


وأصناف الاستحالة والنقلة فى المكان . و ختص الإنسان والحيوان محرکة الإرادة والاختيار. 
والنبات - ذوات النفوس - قابل التغذية والمْو وأصناف الكون » وتؤدى النتيحة 
النتيجة » وتوليد المثل. والانسان با هو حيوان ونام هو کذلك » و ما هو إنسان يقبل العلوم 
والعارف . فإذا حوهرت ذاته مها كانت له أيضا ولادة عقلية روحانية غير ولادته الطبيعة؛ 
وهی( إفاضة علومه ومعارنه على المتعامين والتلاميذ . فان قو يت هذه الولادة فيه ومخضت 
مخضا شديداً جبرهم على لقع وأخذم و فى طريق السعادة ط وعأ أو کر 7 مثل الا سان 
البق : إذا کثرت فيه مادّة الشبّق وءعرکت لخروج فإنه يطلب محال" ايرث طلا 
حثيثاً . فان أعوزه ذلك طوعاً » فر ما طلبه طلباً قشراً حتی يستفرغ تلاك المادّة . وهذه حال 
العلماء والحسكاء . والأنبياء ی على طبقات . فأعلاهم طبقة : الذى يطلب صلاح العام 
الإنسانى بأسره طوعاً من أطاع » وكرهاً من عَضَا . ودون ذلك من يلتمس إصلاح 
أمة بعينها أو أهل بيته أو قوم خصوصين » وكان ذلك حال السکاء فى آثارهم : نثر 
الفضيلة و بها فى العالم . وم أيضاً على طبقات كثيرة أ كثر من طبقات الأنبياء لأنهم أ كثر 
منهم عدداً وأقل شرفاًء وهم مختلطون بامیولی أ کثر و کثر : مهم الصناع فى الصنائم 
الدنية » فإن کل واحد منهم يشتاق إلى التامذة من الوحهین حميعاً : فيشتاق أن يتامذ لغيره 
ليكل به » وأن يتامذ إليه غيره ليكله . والأستاذ أب روحانی » والتاميذ ولد روحانی 
والروحانی أصح وأصدق من الطبيعى الجسمانى : فإن الولادة العقلية أفضل وأ کل من 
الولادة الطبيعية المپيمية . فالتامذة والولادتان موجودتان فى جميع [ ۱۹۸ ] طبقات العام 
الأدنى'» كل شىء محسبه : الجسمانى محسبه » والعقلى محسبه » والتفساتى حسبه » والأجرام 
السماوية حسما » والأجرام الداترة حسبها ‏ حتى تنتهی التامذة إلى الواحد الأحد الفرد 
الصمد » الذى لم يلد وا _ولد الذى هو وة القدوات وإمام جع الموجودات . 

ان "لبالیین ۳ وحكاء أهل مص ركانوا قد رأوا بلطف آذهانهم ۱ هذا اما المقلى 

(۱) س : وهو . 

(۲) بناظرس ٩۱۵ص‏ ۱۱ وما یله ؟ وتفق خصوصاً مم الروابة الترجة إلى اللاتينية . 


(۳) س : الناباین . 
(4) هذه ارواة أصح من نلك الواردة فى نس آئولوجیا : آوهامیم ( راجم س ۱۵۹ س ٠١‏ ) . 


— ۷ — 


والصور التى فيه » وعرفوه مر فة صميحة : ما بعلم مکنسب » و اما بغر بزة ة عل طبيعى خطوا به 
كا حص أهل بابل بهذا وغيره . والدليل على حقيقة ذلك ذلك آنهم إذا ادوا أن بصفوا 
شيا يدنوه حكة عالية فل يكونوا رموه فى كتاب ولا يصفونه بالنطق بقضایا ومقدمات » 
لكنهمكانوا ينقشونه فى ححارة أو فى بعض الأصنام و بقهمونه للناس علا . وكذا كارا 
فى جميم العلوم والصنائم : فيقيمون لكل شىء صنا بدنعة محكة متقنة » وکا نوا عثلون لتك 
الأصنام أصناما ؟ أخرى دونها فى النقاوة والحسن لیعاموا ۳" أن هذه الأصنام الحسية إا 
هى أصنام اتلك الأصنام العقلية الشريفة . فا أحسن ما علهموه؛ وما أصوب ما فعلوه ! ولو أن 
إنساناً أطال الفسكرة والرو بة فى العلل التى من أجلها فعلوا ذلك : وكيف نالوا لك العلل 
لعجب مهم ومد حهم وصوّب ر م . فان كاوا اما لمدح لانپه ثوا الأشياء العقلية 
وأخبرونا بالعلل التى مها نالوا الأمور المقاية ‏ نم مثنوها بالأجرام الغليظة » وأقاموا الأصنام 
أعلاما علمها تنطق وتفهم ما فى وأصنام أى شىء مم فبالحرى أن نمحب من الجكة 
الأولى البدعة للحواه ركلها بفابة الانقان من غير روية ولا اعمال فكرة . 


© 
لے کت مہ 


ونقول : إنه لا بنبعغی أن توم متو ع الباری مسيعحانه أن يكون يدع ما أبدع 
وخلق ماخلق بروية » فان ذلا محال وغيرٌ يمكن وغير ملا للحوهر التام الم 
الفاضل . ولا عکن أن يقال إن الله تعالى روی فى الأشيا كيف يبدعها » نم أبدعها + لأن 
الاشیاء التى روی فما لا خو أن کون خارحة عنه أو داخ فيه . فان كانت خارحة 
عه ) فد کانت موجودة قبل أن سدعها ؟ و ان کانت داخ فيه فا 1 ن نگون ره » 
وإما أن تکون هو بعينه . فان كانت هی هو بعينه + در لاش رگ زو 2 » لانه 


هو الاشياء بانه عل لما . وان كانت غيره ؛ احتاحت إلى مركب غير مبسوط سب 


وهذا محال . 
59 . ۳ 5 اج ۱ 2 الل ارز ۳۹ مه 0 مكف مین فى 
8 حم رزوی ف الاشياء 2 مدع ولو ی 1 6 ر ر - 
(۱) س : أصنام . زع)اس :وتو 
)۳( س : "اب ۰ (ej‏ 7ں ی ۳ 8 رك 


(ه) يناطرس ۱۹۲ س 4 وما یله 


— ۸ 


إبداع ما أبدعه ! وك صانع إذا أراد أن يعمل شيئ مه أولاً فى نفسه » وألق بصره على 
بعض الأشياء الخارجة » ثم يصنعه بالأيدى والآلات . وأما الدع -- تعالى  !‏ 
فلا يصح عليه ذلك لأنه قبل [ ۱۹۹ ] كل قبل » ولاس شیء معه ولا سابق عليه . وهو 
اذى أوجد مثا لکل شىء وکل شیء . ولا حتاج فى إبداعه إلى الآلات . فكذلات ليس 
ببنه وبين شىء من مبسدعاته شىء يستعين به أو بروی فيه » لكنه أبدع الأشياء 
باه فقط . 


وأول”'' مبْدَعاته صورة استنارت منه وظهرت قبل الأشيا ء كلها وكادت تشبه به لشدة 
قوتها وسطوعنورها وعظ انيساطها . ثم أ بدعسائر الأشياء يتوشّط الأنية والصورة» أعنى 
العقل والتفس» وهی" فاعة بإرادته فى إبداع سائر الأشياء . وهذه الصورة هى العا الأعلى 
أعنى المقول والنفوس . ثم صدر من العالم الأعلى العالم الأدنى وما فيه من‌الأمور المسية . 
وکل مافی هذا الما فهو فى ذلك الما إلا أنه هناك نق حض غير مختلط بشىء غريب 
وأماهذا المام فكد غير نق » ولذلك يتفرق فى صور كثيرة . فالميولى تصوَرّت أولا 
بصورة كلية » ثم قبلت صورة الاسطقسات » ثم قبلت عنتلك الصُوّر ضور”"أخرى . 
ول تَرَلْ تقبل صورا بعد ور حتى تنتهى إلى آخر الكون . فلذلك لا يقدر أن يرى 
الميولى لأنها قد بت صوراً كثيرة ؛ وهی خفية نحتها لا یناما شىء من الحو اس عل“ 
انفرادها لکن‌مستورة بصورة كثيرة جوهرية وعرضية . و إتما یناما العقل المرتاض » إذله 
قدرة على أن يتغاذل تحت تلك الور وینزعها عنها ويجرددها منها -- حينئذ ينالها مفردة 
جردة عن كل لباس ثم يتأمل قنصها واحدا واحدا ويتأمل مرتبة كل فيص منه » ويتحقق 
مانب هذه الصور ؛ وما هو منها آول » وما هو ثان وثالث ورابع إلى الأخيرمنها ؛ ثم 

( ۱ ) یناار ص ١١#‏ س ۸ وما يليه . 

(۲) آی النفس . 


(۳) ص : صور . 
( + ) من هنا دى آخر الفصل لم يرد ى نص « آثولوجیا ۾ - راجم ص ١14‏ س ۲ . 


— ۹ — 


يتأمل الأعراض وبراها ویقدم بعضها على بعض ؛ وأى شىه منها نايم” للصورة » وأى 
شیء منها تابع" لهي ولى » وأكعرضر ینیع عرضا آخر . ویتأمل الأعراض التابعة للصور : 
أّ عرض منها تابع لأى صورة . فإذا حقق ذل ككله كيف هو - عل العلل وامعاولات 
على غاية الإتقان والإحكام » وعرّف جميم قاطوغورياس”'' معرفة منعاقية وأعلى من 
المنطقية » أعنى معرفة طبيعية ومعرفة إلية . 


. ص : غاطوغورياس - ويظهر أن الممل عل الناسخ فارمى فنطق اقات غين شأن الفرس‎ ) ١ ( ٠ 
وقاطوغورياس = بماوهبوج 1 المقولات . ومن هذا يظهر بوضوح أن هاه الفقرة بعد‎ - 
قوله « ... شوه من الحواس » هی من وغم عبد العليف بن يؤسف الیندادی » لأنه لا محل هذا الكلام‎ 
۱ : . فى هذا الموضيع‎ 


الفصل الرابع والعشرون 
فى بقية الكلام فى أثولوجيا 

قال أفلاطون فى أول کتاب « طماوس”"؟ » : 

إن الأمور المتدرج إلى عامها على غير نس أو قصد أو اعتاد طبیعی مما فى نظائر عا 
الطبيعة وعالم النفس وعا! العقل وعالم الر و بية إا كان من سين ألفاظ وترتیب أسماء فقط . 

وقال : إنا لولم نستدل‌علی وجود العوالم العالية الروحانية و بساطتها وحليتها مع" ادها 
و ساطها وذواتها إلا من عالم الكيان مم اشتالة على الأضداد وكثرة التغير والتقاب 
ب لكان ذلك [ ۱۷۰ ] استدلالاً وثيقاً وندوجا مناسياً . فإنا جد عالم الكيان _- 
كثرة التضاد فيه -- لا مخلو من حسن النظام وفضيلة النظر والترتيب . وهو لازم” اذلك 5 
وجميع أجزائه ؛ و ما خلت بل وال کثر . وکا كان حسن النظام والتنظير 7 کش 
كان أدوم بقاءا وأفض لكالا وأقرب إلى طبيعة العام . فإذا ترقينا إلى عالم الأفلاك : وهو آخر 
حدود الطبيعة » وجدنا حسن النظام مضاعفاً وانتفت عنه الضدية وکان فى حركته سا كنا 
وی اختلاف أوضاعه 58 ۱ فبالأحرى أن حون العوالم الروحانية ره من الأضداد : 
بعيدة من التغيّر والفساد ؛ متصفة بالبساطة » مملوءة حستاً وبهاء - فإن أصل الشرور و والح 
والنقائص إنما جىء من حهة الأضداد . وکلا بعد الشىء من الضدية بعد عن النقائص وکان 
أدوم بقاء وأ“ فضيلة . فا كان بر یا عن الضد من كل وج هكان هو السكال والقام بالحقيقة 
و ری؛ من كل نقيصة . ولولا اتفاق” يجيب بين الأضداد فى عالم الكون ما وجد کان . 
وما كان الاتفاق فيه أقوى وأ كثر » كان أوثق ترکیبا وأدوم بقاء وأ دثر حسناً و سما 
وأقرب إلى طبيعة الوحدة والفضيلة . 

ها كان هو سيب هذا الاتفاق والإبحاد وطول البقاء » فإنه ينبو ع هذه الفضائل ومبدعها 
وأحر مها من جيم ماعداه . فینبفی أن نقول فيه إنه البقاء والأزل والفضيلة التامة على 


)١(‏ راجم محاورة « طهاوس » لافلاطون ص ۳۰ ! ومایاها ( < ۲ س 148 من توت موقات 
افلاطون » رجة لبون روان فى تموعة 0۱6866 4 . برس س ۲ ۱۹۶) . 


— ۲۳۱ د 


الأبد . وأنت تجد الأفلاك ما کان منها قريباً إلى عا الكون كثير المركات الختلفة . 
وكا ارتفعت الأفلاك انبسطت حركاتها وتوحدت حتى تصل إلى الفلك الأعلى الحيط فى 
المركة اليومية”'؟ النهاية فى السرعة والبساطة والانحاد وحسن النظام فل بر ذلك فى عام 
انفس . وک تری عالم العقل أَشدّ کلا وأفضل ناما وأ کل اتحاداً وأشذ سکوتاً ! وک 
تری ذلك فى عالم الر بو بية ومفیض الميرات أجمم وینبوع الوجودات ! وهذه المفايسة الضاعفة 
کنا أن ترتق إلى عالم ار و بية عليه ! وبدون ذلك فنا هو کلام فقط 

وإذكانت حركة الاستدارة هى أبسط مافی عا الطبيعة . من قبل أنه لاضدّ لها 
ولا مُعاند س فكيف ينبثى أن نقول فى عام النفس وفى عا الر بو بية ! فإتا لايحد فى عم 
الأجسام أبسط ما حرکته حركة استدارية ولا أشدّ أتحادا » وكان شأن الطبيعة أن توجد 
وبظهر أفعالها بكل ما يمكن . قعالم النفس أبسط وأبعد من الزمان ومطابق للدهر . 
ولا يمكن أن يكون .هذه الصفة إلا أن يكون صورة مجردة غير هيولانية من قبل دوام 
رحوعه إلى ذاته . وأما دوامه ن أجل مطابقته للدهر . فان 1 ۱۷۱ ] الدهر عدة الأزمنة » 
والزمان عد الحركات . 

ومن عام الق أخذت النفسُ الفكرة والمیمز 


مين رکه 


٠‏ ومن علا أخذت اخ 
والبقاء والدوام » ومن عام الطبيمة أخذت الفتاء وانللای فى أجزائها وف سوس 
العالم اتصال أحزائه بعضها ببعص » وأن كل متوسط يقبن الفيض والقوة مما توقه ویژدبه 
إلى ما دونه . 

ومبدأ الفيض من عا ابر و بية . واتتهاژه ووقوفه عند الطبيعة الإسانية ولا ۸ يبق 
هناك مسلك » عاد العقل سای مترنياً من عام الكيان إلى عام لملكوت والبق» علی‌هده 
المدارج الطبيعية والمراق اوثيقة الريّانية إلى أن بصا إلى المبدأ الذى عنده انتهاء الفيض . 
ولا اتصل عالم الطبيعة بعالم النفس حيتت أحراؤه وتتفست . وكذا لل اتصل عام النفس عام 
العقل 3 بعالم ار و ية تواصلت الفيوض واتصنت الإعطاءات . 

قال : الجسم الدائر السماوى غير مكوكن وغیر فاسد . والحركة الى يتح ركه بطباعه 

: 


(۱) کذا ق الأصل ۳( س : عکن . 


— ۲۳۲ — 


بالشوق منه إلى شىء . وإذا كانت الأجرام غير المتنفسة تتحرك بالشوق إلى كالاتا » فا 
كان من الأجرام متنفساً يحب أن تكون حر كته فى الوضم بالشوق مع شهوة بالتشبه بانلیر 
الحض على قدر ما كن الجسم أن يتشبه با ليس بحسم » وذلك محركة دائمة منتظمة که 
فى انتظامها ودوامها واستوائها ساكنة  .‏ واللحرتك الأول غير متحرك : فإنا حد الأشياء فى 
الأقاصى تتحرك ولا حك شيعا . ومحد المتوسّطات تتحرلك وتحرك » وفمبا امرك على أنه 
جزل من تركييها . و جب أن يكون الحرك للمتحركات الأول بحركاً غير متحرك » لابالذات 
ولا بالمرتض . ولأن حركة الفلك ءلة لكون الحيوان والتبات » صارت هذه الأشياء 
لاتبق الا بقاء بسيراً وضعيفاً بنيلها الغذاء من المنصر ‏ فأما الأشياء العالية الشر بفة فإنها 
باقية دائمة » لأن نيلها تیا صورئ لا عنصری » فإن الصورة الحيطة بها تمدها فتتكون لها 
كالغذاء . وذلك أن عالم الطبيعة لما كان من ترداد العوالم بعضها على بعض » قال البارى 
للأفلاك : « أتم لاف وأنا خلقمک فافاوا وأحدئوا » وذلك أن الحكة الطبيعية هى 
أول عالم الطبيعة التى إما يكون مایتکون : من قر بها و ده . 

فقد تبين وصح أن العلة الأولى التى لا تتحرك حركة زمان ولا بعد فثلها عادٌ هى 
الملة الأولى الفاعلة للعوالم العالية ولعوالم الطبيعة وأجزائها نحت الكو ن والفسادء لاب( 
عله متقدمة قبل الملة القر يبة . 

وسقراطيس واضم النواميس لأهل أثينية قال : إن البارى هو أول الأشياء وآخرها 
- معنى ذلك أنه أول الأشياء من قبل أنه أبدع العوالم العالية . وأما أنه آخر الأشياء فن 
قبل [ ۱۷۲ ] أن الطبيعة إذا كانت ۰ 1 يَجُرْ أن تكون إلا ما فووض البارى إلى اموا( 
الى تليه » فصل منه الفضائل والشرف : فتقبل تلك العوالم الطبيعية القوة النى بها تکون 
أجزاه مالعا کانت عن تلك القوة التى خرجت من البدأ إلى هذه الأجسام . 

قد أق فضّلاء الأطباء الذين عرفوا علة الكل الفاعلة وفرضوها وحدُوها ٠‏ و يقولون 
إنها هى المدرة میم الأشياء السكلية والجزثية . و إن هى التى نشنی الأمراض التی لا شفاء 


)000 س : لأنه : 


— ۲۳۳ — 


ها من قبل صناعة الطب . قد أقروا بذلك جماءتهم » حتى إنهم إذا لف أحدم عدر 
الكل عاقبوه بالمقو به الشديدة . 

قال : : وقد أونحنا نحن أن ده کون العالم كله واحذ 3 وهو فضیلة ۲ اذ لله تعالى التى 
| تزل . وعالم الر و بية مطابق لمال الطبيعة . و بهذه الطابقة ۴۳ صارت عطية الله تعالى تنفذ 
إلى عام الطبيعة و إلى أجزائه السكبار والسغار . 

لول يكن للعیا! رأس تنتهى عنده وترتق إليه هو الذى عسکها و عذها بالبقاء وااثبات 
والشرح والترتیب والنظام ۰ لما كان فيا شىء من ذلك . لكن ذلك كله موجود 
بأضعافه . فينبغى أن برتق اجيم إلى مبدا فاعل محر العوالم ولا بتحرك بنوع, من أنواع 
الحركة . وکا له من ذانه لا بستمده من غيره 8 
مصيرة بل ۱ النظام و رتیب ل التأليف لاي أن بلفظ عثل هذه »وک 
بعتاض عنما بالتقديس والمحيد لدع الكل وسبب النظامات كلها ذلك الله الذى 
لا إله إل هو »عا 1 الغيب والشهادة . 


والأشياء التى قد بلغت نهاتها ليس ينبغى أن نى باس الأشياء الواقعة حت النهایات . 

فان من أراد أن عدح الخير ليس يقدر أن بقول إنه خير . ومن اراد ان عدح اللدة الى 
7 3 1 5 ۱ ا 4 > اوس ۰ ۱ ۰ 3 2 

هی خير لا بقدر آن بقول انا لذة خير » لامها ساره ااشَىء الموصوف . فالموصوف ادا بلع 
کک ۴ ا اس الث لل و ولك" al‏ 

المنطق والفلمة حيما . فلزلات لاک أن #رحه ‏ إذا کان انه المهانه :لان و ذهبنا 
عدحه رحعنا إلى المهادات ۰ 0 إعا ند كره بالمحيد قط 3 لا یه ا وأرقم من م 8 
117 أو ندم مخلاف ذلك . 


. ۱ 
1 5 1 
9 «٠ 


فانا إعا عدح الاشياء التى تبوى أن تصير ای ادح مهلي 
ما هذا الثىء الذى هو فى ابة أف اندح فا نله بامحید اعص وااتسنيح . ولو 


(۱ أى : فصل مه 4 بر 
(۱) ص : لاعکا . (۲) س : ممه . 


ست — 


۱ 

وا خلا فى وسط الاح والدم لگنا إذن أدخلناه فى باب النهايات . ولبس هو ۳ كيل 
ماقلنا » فانه لیس فوفه نب ها" تاها بقعله . فهده العلة 0 لیس وراءها مهابه استوحبت 
[ ۱۷۳ ]اء الفضل بنيلها لك العهاية » قل نس فاضلة سے النهاية » بل باسم المحيد 
والتحميد ؛ فأما العقل فإنه إعا ينال هذا الاسم الشر يف بنيله ذه النهابية » و فيل إنه 
فاضل . وأنضاً فان البارى هده الأجر ام السهاوية لما حذاها من عم الطبيعة قال للها : 
al 1‏ غير واؤءين عت ابیت البته . وام اله هذا العام ومد روه ») سد وذلك أنه 8 

عام الطبيمة مثله فى العوالم العائية » فإزللك وه لهذه الاجرام الدوام والبقاء وعدم الفساد . 
فأما أجزاء عالم الطبيعة فإنها إعا احلت لأنها مكبة ؛ وإنما ماتت وفسدت لأنها بميدة 
من الیاة الداعة . غير أنا نب أن الأشياء العالية فى الج ةكليات حاصرات ۳ لما عا من 
ذلك » إن نصعد من المواس إلى العقل فترق من الأشخاص إلى الانواع عم إلى الاحرام حتی 
نصل إلى الشىء الكلى الحاصر لهذا الكل وأحِرَائه . وكذلك صعودنا فى العوالم العالية 
من القر بيات منا الجانسة ا 9 رق إلى عام العقل » م ىم عالم الر و بيه » فان( نصیر سهده 
ما وهب الا حرام الماو به من السلطان والقدرة والحياة المد رة لعالميا . 


قال أفلاطون : وقد نأل 1- أبدع البارى هذا العام ول أحدث السکون ؟ 

فنقول : للفضیلة " التى هو أهل” أن عد مها » وأنه أراد أن يفيض بنضله وحوده 
وخيره على الأشياء بقوته وإرادته البرريئة من کل حَسَد ونقص على قدر ما بقو ی کل واحد من 
الموجودات على قبول ذلك الفيض وانیر . وهذه هی الملة الأولى الق التى من أجلها و حد 
هذا الما . ۱ 

وقال أنباذقايس الابوغ أن يكون لاءلة الواحدة إلا مءلول واحد . فان كان لاءلة 
معاولات كثيرة ازم أحد مرن : إما أن تکون هذه الملولات فى دفعة واحدة : وإما أن 


۱ سن : هی . (5) يس : فإنهأ تسم . 


(؟) س : حاضرات ( بااضاد العجمة ) . (۸) س : الفضاة . 


دوم — 


تكون واحدة بعك أخرى ۰ فإن كانت فى دفعة واحدة ف كلها معلول واحد 8 وان کان تیمها 
تفاوت » ألزمنا الملة الجر ونفينا عنما العدل . و إن كانت العلولات واحدة بعد أخرى سا 
0 3 


أن یکون بعضما دا فشورو بعضمها غير دی شور . 


وأقول : إن من ع اس وامسوس يكن أن بدرك العقل والعقول . وأوّل امعرفة 
فى المس” وامحسوس أن يعرف حدودهما » فإن اس" قوة تتشكل بضروب امحسوس بتغير 
ولكن بغير فساد . فالحاسن روحانى . والمتوسّط حدمانى . والح المشترك واحد وكثير : 
واحد فى ذانه » و كثير و فى الانه ومدر كانه ۰ ویلق کنر 7 ن قشور احسوسات . وقوة 
التضيّل » إذا صار إليه ما فى اسر المشقرك ء أت أيضاً كثيراً من القشور . فإذا صار إلى 
القوة 7 ۱۷۵ ] العقلية ألقت قشوره كلها لخينئذ بتحد العقَلُ والمعقول . فإذا كان المعقول 
مفارقاً لمادة بذاته » بان العقل يتحد به . فف ذوات القشور تحتاج العقل فى إدرا كها إلى 
مر بدها من فشورها ور بذ نفسه من الادة وعوارض الأدة وش الامور المفارقات للمادة 


ما محتاج أن جرد ذاته من عوا, ارص للادة . 


۳ العمل الأول فان و 5 عن المادة ومعزهة عن تاره 3 فارلك هر واحد الذات 


فص 


۹ ۰ 3 ۳ 1 5 ۲ ۾“ 5 . ۹ 
الاحرام فیظهر سر ر7 و در سی وحروف ار ا : ومن 7 أن يعفل ذلك 


أل سور 
فالاشیا كلها 8 بنو ع اعاد ؛ فادا أرادت إعرارها واسطة ااطبیعه احتاحت ی 


الألات المسمانية . فان تناوطا العقل جر رها فعادت إى التوحذ والساطة . 


۰۶ 


ونقول : قد صب زا 7 ١‏ وحعلت ت صراقيه الفضاثن والخيرات . ولا بقدر ان يراق 
علمها إلا من رفض عنه جميم الحو اس واعتاض عنما بالحواس الباطنة انس التی أنا ذا كرها: 
أوها : الفكر الصافى من الأدناس ؛ 
والثانی : التصور للصور ارو انيه » و باقی عنه الصور اطر هیه ۳ 


والثااث : الدی د لباب الاشياء لا عناصر ها ۱ 


یت ۲۳۹ د 
4 


والرابع : القوة على إدراك المناسبات والمشاركات الروحانية ؛ 

واللخامس : القوة على إدراك الخالفات والمباينات” 2 الروحانية . 

غينئذ يصير قر يبا من امير احض الأول الحق . فإذا قرب من ذلك النور وصار فى 
أفقه امتلاً منه . وحینثذ لا بقدر أن يصف ذلك النور بصفة ولا محده حل . غير أنه يعرف 
أنه نور" يستغر ق كل نور » وسرور" بستفر ق كل سرور » ومحبة نستفرق كل محبة . 

والعقل الأول بوصف بالوجوب وبالننی : أما بالوجوب فإن له ما لبدعه من الموجود 
عنه . وأما بالنق فلأنه علة » ولا يازم العلة ما ازم العلول إلا بالننى عن العسلة ما لزم العلول 
بالوجوب . وهو فوق کل نعت وصفة » وفوق الركة والسكون ۰ وفوق القوة والفعل . 
فإن العلل أر بعة أصناف : منها ما لا بالقوة ولا الفعل بل فوقهما" ۳ » ومنها ما تكون بالفعل 
ومعلوها بالفعل » ومنها ما تکون بالقوة ومعلوطا بالقوق ومنها ما تكون بالقوة ومعلوطا بالفعل . 

ونقول : إن المبدأ الأول صفانه هى ذانه » وذاته هى صفاته . وحدانيته محضة . فكلا 
طلبت من ذلك [۱]۱۷۵ لسن والمهاء والعر واحد والجلال س شيا » وجدته قد استغرقك 
منه مبلغ متك > فأفاض عليك ذلك المهاء والعر والسرور من حهتين : وذلاك أنه بفیض 
عليك فيضا يستغرق طلبتك » و يفيض عليك بنوع آخر وهو أن يلاك قابلا لذلك الحسن 


والهاء » فلا يدعك تضعف عن قبول ما أفاض عليك ولا تمل من التحديق إليه 
8 ۰ 1 1 3 4م 9 
والاستمتاع به »> ولا يفثى عينى عقلات إلا عند اول دهشة . بم تانس إليه | أسأا زاندا 


وغراما متضاعفاً . وكل نظرة تشوق إلى أخرى أعظظ منها . وطول النظر إليه يعطى القوة 

على النظر إليه » فيفيض عليك و يبذل لك من القوة ما تقوى به على قبول ما أفاض إليك . 

ولذلك قال اسل : إنه لا هاه له . وقال : إن النور الأول فوق السیط وفوف الترکیب 

وفوق العقل والمعقول » لافوق مكانيا” ˆ بل يعنى قوق أنه أيحد م نكل د کر ووصف 

بصفه المنطق . 

| ليست صفة من الصفات ولا نمت“ من النعوت التى بوصف بها البارى إلا وتلك 
)١(‏ س : البایته . (۲) ص : فوقها . 


(؟) ص : مکای . )٩(‏ س : فوق 
(e)‏ س : تا . 


— ۲۳۷ — 


الصفة هی هو . فلا محالة أن الإرادة هى من نحو الذات . فأما من تو المبدعات فلها صفات . 
و ادا قلنا إنها من حو ذاته ل من أنها شى؛ آخر غير ذاته » بل هى الذات . و نما ذلك من 
ضرورة النطق . وإذا استحق الحسكيم اسم المسكة كا ينبغى » أرته الحكة صوّرها 
كيف شاء وأحب أن ريه الروحانیات والجدمانيات متحدين . فإن شاء أن تر يه الروحانى 
جردا والجممانى محرداً فیذا"" أشرف مایکون من فمل الحكة . ثم يصير حينذ إلى 
طلب سار القوى' . وإذا تفن النظر إلى صوّر هذه القوى ینید بقدر أن بتر إلى الصور 
التى فى العالم الأعلى' و بنظر الما كيف هی ليس فى مکان ولازمانر > وكيف هی متحدة 
ومختلفة » ولس کصور ز حل والكترى والر بخ والشمس والزّهرة وعطارد والقمر س فان 
هذه أجسام” مختلفة وئ آما كن متم ابنة . وأما تلاك فلیست هكذاء بل هی صوَر” متح رکه 
ية حسنة ترى كأنها صورة واحدة ليست مختلفة المكان والأبعاد » 
هی روحانية . 

قال : واعل أن السکی لا بقدر أن مرج کل ماهو فى العقل بنوع سيط روحاف 
بالمنطق الجسمانى . و إنما يحب عليه أن يشير إلى طلاب الحكة ورم أين المطلوب وكيف 
"بطاب . فإذا عرف الطالب الهاج » أشرف على المطلوب حتى يراه حقاً . 

وقد أحسن افاي إذقال : إن اسم الباری وصفاته فى منطقية ذاته هی اخوهر وااعز 
والقدرة والستن والبهاء والجد وال والكبرياء . فأما المقل فإنه تحسم هذه الأسء قلیلا : 
فيقال : عالم وحكي وقدر ‏ وأشباه ذلك . وکل واحد يعرف منطقية [ ۱۷۹ علته على 
3 . وجميم الصور نطاب طلب دوق ومحبة حضة لان الحبة احضه نيت محدودة 

متناهية . وکل عا من العوام فإنه مشتق إلى العالم الذى فوقه لأنه علته - إلى أن 


ينتهى إلى عام اار و ريه : فهناك الشوق الشديد والعثی لداع . 


0 ۲ 


قال ام وحن : كيف أجهدّت الألسن والمنطق على أن تدرك وتصف الشوق 
والعشق الذى عند البتری سبحانه ! فان فو ق کل معشوق » وهو لب كل شوق » وهو هو 


العشوی e‏ رو حا نیا وهو ۹ ن ) والم اء والسرور والموحة و ااست واحد والعر و الخلال ۰ 


سب ۳۳۸ سب 


قال : لا كانت تلك العوالم لاأضداد فبا » صارت الحبة فيها مجردة ؛ وصارت تلك 
العوالم خُر"ة واحبة سل . وأشد الشوق والسرور واللذة الدعومية الحبة ومحضها . 
وجوهر" العقل ينعطف على ذاته » لأن أوليته بلا نهابة لأنها من نحو الر و بية » وآخره من 
تحونا بلا نهاية . والتفس تدرك الاشیاء ما فمها منها : فإن اللمس يدرك الرارة ما فيه من 
و ارارة, وکذا البرودة وغيرها لأن هذه فى تركربه » والبصر يدرك الألوان » والسمع؛ 
الأصوات عا فما من معانيها » والنفس تدرك الرکبات والبسائط لأنها من عالی اابسائط 
والترکیب » فهى تستمد من الءقل فوتها ومد الطبيعة تحتهاء أعنى العالم السماوى . والنفس 
متوسطة بين المو ام کالشمس اأتوسظة بين الأفلاك : تستمد الضياء والنور والسئا من الملو 
وتفیضه على الطبيعة ؛ وصارااعالم الذى هو معاول‌طا » أعنى السماء » تستمد منها المركات » 
وصارت هی محركها » والعقل محركك وكلها ساكنة نحو الما ای لشدة الشوق واللذة 
الروحانية البسيطة . 


ولا عالت النفس" أن السماء تمد 06 آخر مها » وجيت إليه قواها فوصل إليد 
جنيع مافى تات العوالم» فهبطت القوی إلى عالم الماء ووصلت إلى هذه الأجرام فدبرتها 
وأثارتها وأنبضتها نحو تلك العوالم . فما رأت النفس" أن ماف هذا الما يضمحرة » 
اشتافت إلى الحياة التى لا تضمع ل فاستعانت بالقوى العقلية وهی القوى : اأصورة والذ كرة. 
والفكرة ؛ وجمات هذه القوى کاارق لتثنيها عن كل ما تلد به من الصوّر الداثرة . 


والعوالم بعضها فى بعض بنوع آشرف وأبھی » وهو نوع” روحانى . وکلا ترقت إلى 
الما الذى هو أعلى زاد ان والبهاد وااسرور . 

فإذا أردت أن تشاهد مدع هذه الموام كلها فألى بصرك الروحانى على ميدع 
هذا الحسن وهذا الهاء » ومفيد هذه الاذة الداعة الروحانية - فإنك تمل حينئذ مدع 
هذه أجمع » وتعل أنه هوالمقل اق والوجوّد الق والفضل او والحسكة الق والجوهس. 
فاضاين قادرين » إذا طابنا فضائله التى حونا اتتصل مها و نتقبلها . و|ذا نفينا عنه الصفات. 


لعي ”2 


فليس ذلك سلباً مطقاً اکن عمنی أنه هو أبدعها وهو أعل! منها : ونما له ما بليق به 
من هويته . 

وكل موجود ؛ سوى العلة الأول » فله غذاء يليق به وقوة” بسبها يقوى . فالأجسام 
الکو نية من النبات و الیوان أغذيتها أجسام ؛ والأجسام السماوية غذاؤها المركة التصلة 
الصادرة عن تصور عقلى . والنفس ها غذاء مرخ تأمل المقل . والمقل غذاژه النظر إلى 
مبدعه . والشريمة تعبر عن هذا الذذاء بالتسبيح والتقديس : إن الذين عند ربك يسبحون 
له بالليل والنهار لا ترون ولا يسأمون . وکل منتذ فله فضلة تبرز عنه . إن کان غذاؤه 
حسما » فالفضلة البارزة جسم ؟ وان‌کان غداء رو حانا » فاابارز عنه أمر” روحانی . فالمقل 
يفيض عنه النفس » والنفس تفيض عنها الطبيعة الكلية » وهو عم الأفلاك . وعن الطبيعة 
يفيض عا الکون . والتلمذة جبلة ذاتية فى أجزاء العالم بأسره : العالم الروحاتى ؛ والعالم 
الجرمى » وعال الکون . ۱ 

والله تعالى قدوة القدوات » وإليه الأس » وبيده اطیر . 

وفى الشريعة كلات موجزة فى التوحيد هی جوامع الكلم . متها أن النى - صلى 
لله عليه وسل ! -- سثل : هل رأيت ربك ؟ فقال : نورا أراه . وقال له قوم : صف 
لناربك ! فقال : ربى بائن من الأشياء - وقرأ : « ليس كثله شى » . 

وقول : إن القوى الدرا که فى الانسان صفتان : ظاهرة و باطنة . وکل قوق مدركة 
لها حد لا تتجاوزه . فإ زاد أو نقص مجزت عن |درا که . فيصعب على البصر إدراك 
ان كا صعب عليه إدراك قرص الشمس . وكذلك الأصوات الهائلة والخفية عند السمع . 
وكذلات سائر ا مواس” القوية جداً كثيرا" ماتفسد الحاحة ؛ وأما الضميفة فلا تفسد أصلا . 
ود مثل هذا فى مدركات المقل : فان الحركة والزمان والميولى والعدم والسکن يدرك 
|دراکا ضميفًاً و عقابسة شديدة وتأمل طویل تلفیتهافی نفسها وضف وجودها . لالنقص 
فى الدرك أو 7 منه . کا يصءب على البصر إدراك الذر وأجزاء المباء . وأما ماهو فىغاية 
القوة والكثرة وعلى أقصى ما يكون من الظلهور فان العقل بحسر دون درا که و بدهش 


(۱) سورة و الشوری » : ه. (؟) ص : کثر . 


تس » 6 ۲ نس 


دون تأمله لما یبپره من وره ویفشاه من شعاعه كا يعرض للبصر مع قرص الشمس وقت 
الظهائر . وهذه حال العقل الرتاض النیر الصاف عندما سم أن يدرك السبب الأول وسائر 
القارقات . والعحب أنه يدرك الأشياء و يتعذر علینا إدرا کها كا آنابالشمس نبصر و يتعدر 
علينا إبصارها . فك فى أبصارنا من نورها ونع طلوعها علينا وإن ل نکن على سمت » 
فيا فى سُوسنا من وره القدس وضيائه البسوط نشاهد ملكوت قدسه وبهاء جلاله : 
ونتخذ له آلات رمعونات » کا يتخذ أر باب الرصدمن الاصطرلا نات وغيرها کذلات اتسیو © 
أبصارنا وم صنا . ونتدرب فى ذلك زماناً طويلا . وکا أمعنا التأمل ظهرت انا حرکات 
خفية » ومناسبات غامضة . وكا استعنًا بعقول غيرنا نسهل المطلوب وظهرت الكوامن 
وخبات "۳ الغيوب . 

فافهم جميم ذلك وأضافه فى هذا الطلوب التناهی فى الشرف . الذی هو غابة الغايات 
ومنتعى الطلبات . وعندها يتصل العام الأدنى بالعالم الأعلى » و يصير الواحد بمد الواحد 
شرا إطرأغير متأر الالام الدنية » مستهينآمها . وم نكلام النبوة : إذا“ وقم العبد فى 
الداهية ارب ومهيمنوه الصديقون ورهبانية الأرار ل حد من يأخذ بقلبه ولا بلحقه عينه . 
فإن ازداد شرف وروحانية ٠‏ انعطف إلى العام الأسفل فديره وساسه وجذب من در عليه 
مهم لیه ؛ ورتمهم اتب بقدر استعدادهم واستمپاطم حتى وحد الم مر ماو . وقد حن 
فى استبداء تصنیف کتاب نصف فيه أحو ال الدينة الفاضلة وما يتم ذلك . 

عم الكلام فى الم الإلهى . والجد لله على ذلك . والسؤال منه أن زيل عنا كل 
عائي يعوقنا عن فهمه س عنه وكرمه » فهو ول ذلك . 
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آنة (۱۱۲: ) (35 : 4 ,1 ,۷) or‏ | „ 
۳ انف ( 0z (۱ : ٩۷‏ 
أنه )٩ : ٠١١(‏ ۶ | „ 1 
اناب > ماد الانات 
ائتلاف (۰۰ : ۱۳) مأمارهن „ 
1 اهل المدينة ۱ ۷ : ۱۱) 210۱ 
ایض (۱۲۹ : )١‏ عوضعة | „ 
اهل العادة واد )4:07 1( م۵ عبعت؟ 
اي (١م:‏ ۱۷) ۷ | „ 
اوتار -> وتر 
اتصال ouvTtuyia )۱۸ : £٤۹(‏ 
اغاق (ح- بحت ۱۲۷ : ۱) 0 0 (ب ( 
احتكاك ٩۲(‏ : ۵) انوع جه | الاری (58 : ۰۲۳ ) 6 
احلاط (5غع : ۱۸-۱۰۵) 20 بار (۷۹ : ۱۸) 00 
أداة (ه5: 5) محر (۳ OdAaooa )۱۷ : ٩۹‏ 
ادنى (۰۰ : ۳) x0۷‏ | البخت (۱۲۷ : ۱) QUTONUTOG‏ 
ارض ۷ برد Uyo (١:14)‏ 
اسود الى : ۱) uéAas‏ برهان (۳۱ : :) ايل 
إشارة (5؟9 : 1 (١‏ 0/۳۰ بسيط 7 مبسوط 9 
اضطرارا ف 3 باعل (.ه : ؛١‏ ا( 0 


هى أرقام الأسطر . وذكر الواضم هنا على سبيل المثال فقط ليجد القارىء شاهداً على اامطلح أو انيا ؛ 
وم تقصد إلى تعقب جيم المواضم الق ورد فبها اللفظ » لأن هذا ليس غرضنا من هذا المعجم » فاننا نری 
منه فقط إلى بیان الألفاظ اليونانية المناظرة للالفاظ العربية فى الترجة فى نصوص أفلوطين . وإذا ۸ نذ کر 
رقاً بمد اللفظ فذلك أن اللفظ ورد ذكره مرات عديدة جداً . 


بالقوة 

بقول مرسل (۳۷ : ۰) 

بلا تەب ولا نصب )١ : ٩۱(‏ 

هیمی (۸۰ : ۳ » (lo‏ 
(ت ) 

الى 

جم (۰ : ۷) 

تزوخ (۸۱ : ۱۸) 

)۵ : ٩٩( تصاد‎ 

تعب » ملل (۰ ۱۵ : 

تکوین (58: 4) 


)٩-۷ : ۰۴ ( عام‎ 


۱۹ 


قل (۱۲۹ : ۳) 
جاسی (۱۲۸ : ۲۲) 
حبل (۱۰۳ : ۱۸) 
حثه (۵؛ : ۱۷) 
حذب (۱۷ : ول )١5‏ 
حرم 

جر ء 

)۱۷ : )٥( حزی‎ 

جسم 

حسیایی 

جسم سه حرف التاء 
حن (۸۰ : ۱۳) 


60 ۷ er) جوهر‎ 


(ح( 


حاد الأنات ٠١١(‏ : ۱۰) 


— ۲۵۷ - 


۹ 
2 
10 


100 


ÊFropevov 
EYEE 
۲۵ 
ÊVaVTÎMOLC 
0 
ا‎ 


0 


اوه 


GAI0O3 
ج000‎ 
SONO 
۱٩2 0 
لكك‎ 
۷99 
0۵ 
لكك‎ 


جا كلب ند 


hatpoveg 


لك 


عق 0070 


حب وحبوب (۱44 : ۳) اه 
حجر (5ه: ۱۳) 006 
حرارة (لاه : ۰۱۷ ۱۸) 900 
حرده )۱1۰ : ۱۷) MIO;‏ 
حس (۱۱۸ : ۸) :۵۲08 
خسن (۰۷ : ۱۸) ۷0 
حكمة ماه 
حلاوه (5: ۶ ؟) ۷۳ 
حاة bor) )4 : ٠١7١(‏ 
حية (۷۷ : ۵) 68 
حلة (۷۰ : ۲ ) ۷0 
حيوان (45 : tba )١5‏ 
حيوان واحد (۷۸ : ۲) tov Ev‏ 
(خ) 
خرج (۸۸ : ۱۷) 46000807 
خط خارج = شماع (۰ ۱۳ : ۱۸) 0000 
خفن (۱۲۹: ۲) xoUPoc‏ 
خط سه أخلاط 
خوف (۸۲ : 4) طن كن 
(د) 
داثر: (۱۳۰ : ۱۸) نی 
دعاء (۷۷ : Eb) )١4‏ 
دليل (۷۸ : ۱۷) مامس 
دای (۱2۹ : evens )٠١‏ 
دم (45: ۱۵) عرآه 
دنا ( م : ۷) Bia‏ 
دهي ( aly )۳ : ۱۱١‏ 
هواء (۷ : ؟) كك 
alo‏ 


دعومة (۱۱۱ : ۲) 


— ۲6۸ 


(ذ) (ش) 


ذکر ۱۰۵۱ : ه) صاصر | شبه (۱۳۷ : ۳) 2000 
ؤم سه منموم شحر 5 (۱۳۸ : ۲) Putov‏ 
ذم ولام (۸۷ : ۱۷) دعسو | شراب ( = خر : 1414 : olvos )5 ٥‏ 
ذهب (1۲ : ۱۱) 0 عمس ( ۱۰) Tos‏ 
( قوة ) ذهنية (41 : ۴) يومد | شوق (۱۹ : ۰۰۰۲ pest: )۸۱٩-۷‏ 
نو ساء (ح قفر ۰۳ : )١5‏ مسرو | ( القوة ) الشپوانة (4۰ : 4) مر« 
) 6 ( ص ) 
رطب (9؟١:‏ ۱) 5011 صا (۱ : ۱۹) م700۵ 
رقه (۷۸ : ۷) rwî‏ صانم (۵۱۷ : ٩0۳۵۵۱0۵ (te‏ 
روح غر زی (15 : ۱۰) vebu‏ | صمت (۲ ۱۱ : ۸) OWT‏ 
الروحانة (؟5 : ۱۷) نع | صناعه (5ه : )١4‏ ۱۱ 
الروعانيون (*5 : Osol )٩۰4۰۴۳‏ صم ورسم (۱۵۹ : ؟١)‏ 0 
رویه (515 : ۱۳۰۱۱) 20۷0۳۵ صم (04 (Ne:‏ 0۷ 
رغ (15 : ۱۵۰) rveüpa‏ | صم (هد: ۰٩‏ ۷۲) بامزروقاع 
( شهوه ) الرياسة (۸۲ : *) Ox‏ | الصورة (فى مقايل امیولی) edo‏ 
۰ منقو شه (5ه: ۱۰) نوچ 
(ز) صورة منقوشة ( 
الزهية (۱۲۰ : )٠١‏ قم وخ ( ط ( 
زنة (5ه: ۱۷) you‏ | طبعة (£۹ : ۱۸) Drag‏ 
طقس (4ه : ۸۸۳ : (NENT: o1‏ 
(س) جع 
سابق (:۷ : ۲۰) rçonynoapévov‏ (ظ.) 
سال یسیل (۷۹ : ۱۰) اا 6 كي 
ظاهس (84) اماع 
سحر ( ۷۰ ١5:‏ ا( 0 
ظرف ( = وعاء : £4 : هلا  )‏ عون( 
سخن )١ : ٩(‏ مم روع68 1 
۱ ظفر والجم اظفار vı )١٤ : ١8١(‏ 
سکون (۱۰6 : ۱۷) موف 
سماء 01 (ع) 
س (۷ : ۱۳۸۱۲۰۱۰) ۶ عدد (۲ ۱۱ ۶ ۱۷) 64۱۵6 


السارة (۷۵ : ۱ (20 : 89 : 4 ,۷ أسء© | عدل ۱۲۹ : 6۱۱ ۵۱ 


عسل (45: ۳۳ - 0) 
عضو (۶۱ : )٩‏ 
عظم ( 4 : ۱) 
عقوبة (۱۵۲ : ۱۲) 
عقل (۱۱۲ : 4) 
علة 
عبن (لاه : ه) 
2 
غض ۱۳۸۱ : ۲) 
( القوة ) الفضبية (0+ : *) 
غللة ۰۱ ۷ : ۲۰) 
غير متناه (49 : ۱۰) 
غربة (۱۱۲ : 4) 
(ف ) 
فاضل بارتق (۷۹ : ۱۸) 
ناعل (۰۸ : ۱) 
فرس (۱۱۱ : )٩‏ 
فرقان (۲ ۱۱ : ۱۱) 
فزع ۸۲۱ : 4) 
فضيلة (4۸ : ۱۱) 
فمل 
فكر(55: 
(ف) 
قبيح مج (۱۱ : ۱) 
قرن ( ۱۰۱ : ۱۰) 
قضايا (۱۰۱۷ : ۸) 
قطم (۱۳۸ ۲( 


قضية (۱۰۷ : ۸) 


#0) ۲۰۲ ۲ ۸ 


— 4 — 


۹ 
1ل‎ 
yu; 
e 
۲۵۲ 
uITLOY 


û 0 


2/000 
Qunog 
۱۳۷0 
«مماععا)‎ 


۲ 


01۵0 
2-00۲ 
۳9 
نين ۵ 
هه ٩‏ 

COE TT) 

۱ ۲ 
لف 


و1۱6 


۱/05 


۳۶0 


6 أن را‎ pata 


TMV) 


10۱۳040 


قلب (0+ : )٤‏ 20000 
هع (r: or)‏ رت 
القوة النباتية (4۰ : غ) ۲ص 
قيمة على كذا (۰۳ : ۱۳) و 
الفوة النأمية (۰ : 4) 012 
قوه (ق مقابل : فعل ) 001 
التوة العهوانية (۱۰ : :) ی 
القوة الغضبية ۰۱ : ۰) 01۵ 
(ك) 
كد (۰: : 4) ۵( 
كرة الأموال AT)‏ :1( 2/0 
کل ( غ١٥۱‏ : ۱۰) 00 
كة (۰6: : ۱۲) 7۲060۲ 
كلة ( ۱ : ۱۱۰۰۴ : ۱۱) iûyoz‏ 
کوکب ( ۱١٤‏ : 2۱۱۳) “دوعو 
كفة زه: : ۱۲) 701615 
(ل) 
لامتحزىء (۳۸ : ۱6) 0001ل 
ون Y7)‏ : ۱) 0101لا 
مز = أسطورة ٠١١(‏ : ۱۱) 1۹ 


| )14 :۱۹۰۱۰۱۳۰۱۱۲ هل ۷ ۲۵ 
لم مهندم (50ه : ۱۳ ومام1۲ 
نی (هء: ۱5) ی 
قوس (۱۰۰ : (N°‏ ۹ 
لون »٩(‏ : ه) 100 
ابت مجرمية زوع: ۴۳) - ۱۸0۱۱۱۷۸۲ 


لین (۱۲۸ : ۲ ۲) 11111 


انا 


مت و۲۷6 — 


مائية (59 : ۱۷) ليلد 
مبدع (۱۳۵ : 4) ۷۶۷۲۷۱۲ 
الكل )١٠١ : ٠٠١١(‏ 90۱ 
مبسوط (۳۱ : ۳ اځ ) 200 
محةزه)ا: ۲۰) ان 
يحض ( )۱٩ : ۱١1‏ 111111 
مخاض ١١(‏ : ۵) 00 
خلب ۱۵۱۱ : ۱۵) اناما د لتنا به 
مدينة () ۷ : ۱۰) 206 
مدموم ۷۱ : ۱۳) ۳0 
حيرض ۸۰ : ۱۰) و۷000 
مركب ovOstov )۲۰ : ۷٤(‏ 
مرکز ۱۳۰۱ ۱۸ ۷( 
مساحية ۸۱ : )١5‏ 00 عب رومع به 
الشتری ١٠55(‏ : ۱۲) 70 
مضار ٩۵(‏ : م١)‏ 20۷ 
مضیء (۱۰۵ : 4) ۵ 
مضی ( ت مات ۲۱ : ۱۱) مرو ی 
معدن ( ۱۵۳ : ۱۸) (Oo;‏ 
معلول ( ۷ : alTLOTOS )١9‏ 
مفعول (8ه : ۱) /ا0 لام 7601010 
ملاءمة ۷۵۱ : ۱۷) 0 
ملامسة ۷۰۱ : ۷) )21 : rewî (1V,4,40‏ 
ملل (۱۰۵ : >۱5) 4( 
عنوح ۷٤(‏ ۰ ۱۲) :۳۳0۱۵ 
منظر ۱۵۱ : :۱) ع6 
موت ۸۰۱ : )٠١‏ و 
موسیقار (075 : ۱۷) ۱۱۵۹۵ 


موضم (4۱ : )٩‏ 
موضم (۱۰۰ : ۲) 
ميل 

(ن) 
نار )١٠١5(‏ 
( التوة ) النامية (4 : ۷) 
بات (۱۰۳) 


( القوة ) النباتية (۰ : 4) 
نطق (*ع۰۱ : ۲۰) 


محاس (؛ ۵ : ۱۵) 
ی » محض (۱۵6: 15 ۱۷) 
نوم (هه : ۲) 
نر (۰۰ ۱ : 6) 

(ه) 
هندم -> لم مهندم 


هوية ۰ ۱۱۲ : ۵) 


هیول 


0706 
مو 
10006 


6o 


200 
00111 
"۱-0 

2017 زع تلن 
20۷۱۵ 
۹ 
Yur‏ 

و6 6 
۳2۳0 


رورن 0 


۲۲۲۱5 


177 


4 


لهذا 
ADDI‏ 
711 


۱۳۸۵ 


1۲۳1۱۷۵5 


FD 


— م١‎ 


ممجم عربى لاتينى” للمصطلحات 


# الترججة اللانينة هى رجة کار ندیه راحم التصدر . 


) ۱ ( تو سط المتل medio intellectu‏ 
الآخرون recentiores‏ | الروج Zodiacus‏ 
الآلات instrumentes‏ | بداته per se‏ 
آنبة ens‏ بعد spatium‏ 
آئئة أولى ens primum‏ | عرس vi adventitia‏ 
إعام perfectio‏ | بغر وسط sine medio‏ 
أبدع procreat‏ ) ت ( 
impressio ۳‏ وه divisio‏ 
أجرام ماو به 5 orbes‏ ۱ ( 
۱ اخرمیون physici‏ 
احتدی imitatur‏ ۱ 
اخزء الحم کر pars imaginum‏ 
احتکاك collisio, attritus‏ 
1 جوهر عقل substantia intelligibilis‏ 
أحق بالتقديم والرئاسة nobilior‏ 1 
حزق eingulus‏ 
( على سبيل ) الاختصار colligens‏ 
| حبل 8 2 
اختلاط mixtio‏ 
70 (ح-) 
اسطقسات elementa‏ 
1 حاط ت ambit‏ 
آشاء أرضية 5 ۲698 
8 حسن bonitas‏ 
اصل ( حدر الشحرة ) radix‏ 
sensibilis 5 ۱ 1‏ 
عراض ١ affectiones‏ 
اوه du!lcedino‏ 
أ تحت منه abeodem ducunt originem‏ 
1 الحو 3 fa&inator‏ 
انقادت للىدن captus corporis illecebris‏ 001 
1 حى animalis‏ 
الاولون 5 | ایند vila‏ 
(ب ( ۱ ان ( = ( animal‏ 
باد ام | توت کف 
۱ 4 ۳ 5 
الاری supremus opifex, opifex‏ حيوان ماق ۵ animalia‏ 
بالتر تیب له بالزمان حبوان ( = دا“ , وحش ( brutum, bellua‏ 
non quidem tempore, sed ordine‏ حبوان نارى ۵ animal‏ 
تعب شديد ۵ ۱۸۱۱۵88 ععم | حیوانه ( تفس ) sentiens‏ 


(خ) 


peccatum خطكة‎ 

oceult ۳ 

ultus خی‎ 

الجر احض perfectum bonum‏ 
(د) 

perpetuus دام‎ 

gradus درحة‎ 

دعاء invocatio‏ 
(ذ) 

memoria دک‎ 


ص 


animi descensum execratur ذم هبوط النفس‎ 


intellectus دهن‎ 


الراحة والنعمة delicia‏ 
روح spiritus‏ 
الروحانيون 3 spirituum‏ 
رون consultatio‏ 
روى delibere‏ 
(ز) 
زهلة Venus‏ 
رور fallax‏ 
(س) 
هاذج simplex‏ 
حر (فعل ) fascinalio‏ 
سحر ( فن ) (ars) fascinandi‏ 
سلك deferri‏ 


0۳9۶9 5 


illustrare سح‎ 
mores boni السنة‎ 
vitium سوء ما‎ 


consimilis سبيه‎ 


1 : 


الصور الإلحية 


عقو به 
عقاب 
( عام ) عقلى 


pars ۵۵۵۴۵۵۵۵ (animi) 
appetitio 
concupiccibilis 

libido 

in successu 0 


non successu tem porario 


(ص) 


artifex 
artificium 
111380 
divinae 
(ظ)‎ 
vas (pl. vasa) 


umbra 


(ع) 


mundus 

orbis supernus 
vena 

cervus 
putredo 

paena 


(mundus) superior 


على عو طبيعة وه عهلاة pro varietate nara¢‏ 


(غ) 


غضب ( الل ) odium‏ 
غضى irascibilis‏ 
غضر وف cartilago‏ 
گر » تلغمر » ملغمراة demersa‏ 
غنى ubertas‏ 
غير دی عقل ۶5 intellectus‏ 


الفاضل التام الفضيلة 


رف ) 


gloria supremus 


— ۲۵۳ — 


autor princeps, agens primarius فاعل أول‎ 


فرع ( شجرة ) 
فرق -> تتفرق 
فضيله 


00) 


م 


( الأشياء ) المبسوطة 
مال » صم 


:9( 


1: ۱( 


) الآ الى اشتمات وحاءها ( اکا 


lier 


ramus 
dissolvi 
perfcetio 


orbis 


cortex 


facultas 


fallax 
multitudo 
۷ 
communis 
quantitas 
stella 


qualitas 


ab illo nunquam divellitur 


tactus 


interit 
+ اع‎ 
simıplicia 
imago 


falsus 


2۱۱۳۶۱۱۱۱ (8 
amor 


perfectus ۱ 


gravida mu 


مذمو م perversus‏ 
95 ركب complex‏ 
( الأشياء ) المركة composita‏ 
المشترى Jupiter‏ 
مخت أا الما الاخر 
ad alium mundum delatus‏ 
مغار carcer‏ 
مغروس sativus‏ 
موسقاز 5 ]۲051 
(ن) 
تفس animus, anima‏ 
تفس شم شه animus nobilis‏ 
تفس همه 5 271171115 
« کلبه communis‏ 8 
و أدطقة ratiocinantis‏ 
3 مه alentis‏ 8 
« ناتة : 
« اصقه intelligentis‏ ,۾„ 
(*) 
هم ص descensus‏ 
هيك interit‏ 
هِ ٤‏ 26 
ھک templum‏ 
هیونی materia‏ 
(و) 
و ج ۱۱۵۵ 
و اذء یت کول و قات dissoluhi!e‏ 


cordes 


)۱( (ط) 


ارسطاطالیس هب۸ ۰۱:۰ ۴ 
۶ ۳۹ ۳2 ¢ ه 
ارقلیطوس يمجع (يُع]* : ۲۳ (ف) 
أقلاطون رى ز]] : ۰۱۵ ۰۲۳ ۲ ۲۵ 
١ ۵‏ , ۵۷ ۱ ع ۱۵۸ ۰ ۵٩‏ ۱ « فادرس > ۵018002 : ۲4 
اننادوقلیس 1/۵ : ۲۳ › ۲6 « ادن » رە" : ۲۶ 
OR‏ 2 
الاولون : مع ۱۳۸ فر قور وس 111 : ۱ 6 Noo‏ 


« فلسفة الخاصة » : 31١‏ 
) ب) 21۶ 0 
فیتاغو رس و9000 1110 : ۲۳ ۰ ۲ ۰ 
بقراطیس م1270" : ۱۱۱ فیدیاس )نع : ۵۸ › وه 


(ع) 5 
الکندی (أنو وساف عقوت بن إسحق) : ۰۱ ؟ 


0) 


مصر ( حكماء مصر ) : ١69‏ 


(ح) 
الحكم: ٤‏ »۸ 


د 8 8 
) ( « مطاطافوسیق ۴ اام 3+ دعن : ° 


دامطر ہر : ١٠١‏ 
(ن) 


) ص ( ° ا ۲ ال .۱ 
بن ناعمة (عند السیح ی عند الله 5 تاد احمصى) : 
سقراطیس 220006۳05 ۶ ۷۱۷۱۱ ۰۱ ۳۵ ۸۰ 


ص 


۱ 


كه 


١.6 


١6 


١66 


> 5 


2 


١ 


۱۱ 


بالبسبياااييبببنن اتاتا١اباياهإ-.ه ١‏ يإ بإب يي يي ب 9 ۳۳ شش 


تصو ات ومراجعات 
خطاً صواب أو تحقيق 
ع =طلمت .. ]| عدف 


س = ع > 


اراس المواس 
الرتبة الزنيه 

ذا كرون نارکون - والتصویب عن ص وکا فى الیونانی 
الق لعلها « ای » کا فى الیونایی (4 : 40 ,4 ,۱۷) 


الحواس اجس | الجن - ومام ايق : ص : اس ؛ ط . ح إل : 
الحمواس انجس . وصوابه ما أثبتنا إذ فى اليوناتى 
(IV, 4, 43 : 12(‏ ويعحميئمة 


تلق ۱ تراق - وف ص : سهى 

أفلاطون الاشارة هنا إلى 9 تتمةالنواميس 6 ص 984 < :و 
Epinomis‏ 

المقة ام 

فقال الإشارة إلى محاورة « ألقبيادس ه ص ۱۳۰ | 
Alcibiade‏ 

إسنح بسيح - هكذا نفضل تراءتها » راجم ص ۱۷۵ 
س ٦‏ حدس ۷ 


النفوس . الأرض] « انقوس فإنه برى مافى باطن الأرض . وقد قيل 
فى مض الأمثال واللغز إن انقوس كان حديد 
البصر وكن ببصر مافى باطن الارض 4 . 


وف الهامش 4 ۱۳۳ اغوس وكان حديد البصر وكان ببصرماق 


10۹ تليق | ص 


۱۶ ۹ 


۰ | ۳۲۱ ای لون 


۱۳ ۸۱ 
۱۳ 


۱۸ ۱ 


۲۵ 


صواب أو حقبق 

باطن الأرض . ط : بصر مثل بصر النفوس 
وكان حديد البصر كان يبصر ما فى بطن 
الأرض » - وفیهنقص ور یف . وما أثبتناه 
ف ص ۰ ع 

ولنقوس : ون۸ : فى الأساطير اليونانية ان 
آفار وس Aphareus‏ وأحد الأرجووت ۱ 
وکان حدید البصر إلى درجة أنه كان یبصر 
ما فى بطن الأرض . وقتل فى معركة م مكاستور 
و ولیکس . - وفی هامش ص عند الكامة : 


2 اسم رجل «( 


ص ۰ع ... - وفى م : إن افسکاء المصر بين . 
آنولون 


وف الامش » : = Arolova‏ ف اانص 
الیونانی 29 : ۷,5,6 » وهذا الاشتقاق على 
أساس أن الكلمة مؤلفة من 2601 أو 000 


( - کنر ) 
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